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Fatiha gibi bu Sarei celilenin de bir¢ok adlari vardir, en meshurlari Ihlas ve «

-Ygl
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Sw -8 o 28
J->" “-U ‘ jﬁ Jﬁ » dir. Bu Sare dinin Ussll'esasi olan tevhidi en halis ve en glizel surette ifade
ettigi igin buna Ihlas denilmis oldugu gibi «Esas» da denilmigtir. Allah teala ayetelkiirsiile de lhlas
Sdresinde oldugu kadar Kur'andan baska hig bir kitabda, islamdan bagka hig¢ bir dinde bdyle glizel ta'rif

olunmamistir, hafiz ibni Recebin Ka'bdan, Zemahserinin Ubey ve Enesten merviy olarak zikrettikleri vechile
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«Semavat ve Arz « 3-;'/‘ ::U \ /j:; :Jj; » Sdresi lzerine te'sis olunmustur.» diye varid olan haber
aklen dahi hilafina ihtimal olmiyan bir hakikattir. Zatinda viicudu vacib, kemali mutlaki caAmi' ihtiyacdan ve
serik-U nazirden miinezzeh bir varlik olmasaydi hig birgsey olamazdi. Hisde ve akilda birbirleriyle
birlestikleri gorulip duran bitin Semalari, Arzlariile alem hep onun birligine delalet eyleyen, hep onun
varhigini ve birligini bildiren ayat ve delail olarak yaradilmis ma'nasina bu Sdrenin mazmunu (zerine

muessestir. Bundan dolayi bu Slreye, Tevhid Sdresi, Tefrid Saresi, Tecrid Sdresi, Necat Sdresi, Velayet



Sdresi, Ma'rifet Saresi dahi denilmistir. Clinki bu Sdrenin mazmununa ma'rifetle Allah taninmis olur. Bir

adam namaz kilmis bu S@reyi okumustu, Peygamber sallallahi aleyhi vesellem «
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a JJ,C« J\.A.P |5 J | - bu, rabbini tanimis, &rif bir kul» buyurdu
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diye bir eserde varid olmustur. Buna Sdrei Cemal de denmistir. Zira; «
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J> | \jﬂf 4.5 <_J‘§'f VJ} .X.Sﬁ VJ) J-Lj VJ (REON 'v\&"»cemali
a'lanin vasfidir. Sarei Nisbede denilmis, ¢linkl Tirmizinin de rivayet ettigi vechile musrikler Resulullaha «
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$| - . ; . S D A A
&J—,’-\- \—A-S &_ww—" » bize rabbinin nesebini sdyle demeleri Gzerine nazil olmus, Allah tealanin
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nesebden minezzeh oldugunu bildirmistir. Bir de Taberani, Osméan ibni Abdirrahmani Taraiki tarikiyle

sOyle bir hadis rivayet eylemis: «hersey'in bir nisbeti vardir, Allah tealanin nisbeti de «
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M‘ ‘Ll.“ J> | ‘Ll.“ jﬁ J-ﬁ»dir,denilmi§ ise de AlGsi derki: hafiz ioni Receb buna
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cidden zaiyftir, Osman menakir rivayet eder demis, Mizanda da bu hadis mevzu'dur demistir—ﬁ ‘ .

? -~ 2 [ o - o -
Dogrusu bu Sare « -LS‘}-,? VJ) J-Lj VJ » ile Allah hakkinda nesebi nefy etmektedir. Buna



Slrei Samed ve Sirei muavvize dahi denilmistir, Nesef, Bezzar, ve ibni merddye senedi sahih ile Abdullah

ibni Uneysten rivayet etmislerdir, demistirki: Resulullah sallallahii aleyhi vesellem, gdgsiime elini koydu da
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bana « J-5 » dedi: ben ne diyecegdimi bilemedim, sonra « > \ “-U ‘ ‘}A J-? » buyurdu,
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soyledim bitirdim, sonra « d—l->' Le Pl d—l-ﬁ-s ‘ s -Q-j;‘ JJ » buyurdu,
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sdyledim bitirdim, sonra « uﬁu \ g_JJ_) ,o.j—c‘\ JJ » buyurdu, sOyledim bitirdim bunun zerine

.
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Resulullah buyurdu ki iste boyle teavviz et, teavviiz edenlerin hig biri bunlar gibisiyle teavviiz etmemistir.
ibni Abbastan bir rivayette kabir sikintilarina mani oldugu icin Srei mania da denilmis, okundugu zaman
Melekler dinlemege hazir oldugu icin SGrei Mahzar dahi denilmis, sirkten beri kildidi i¢in, Berae Saresi

denilmis, halis tevhidi tezkir ettigi icin SGrei Mlizekkire denmis, bir hadisi serifte her sey'in bir nuru vardir,
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Kur'anin nuru da « J->" “-U ‘ j'a J—é » dir, diye varid oldugu i¢in NGr Sdresi de denilmis, bunun

tezammun ettigi tevhid olmayinca iyman tamm olmiyacagi igin, lyman Sdresi dahi denilmis «
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d)fé\_(_s | \_@_g‘ \_g J-é » ile bu, « 4-U \ y ‘ ‘\-S ‘ Y » kelimei tevhidin nefy-ii
isbati menzilesinde ma'nen biribirlerine merbut olduklari igin bunlara ihlasayn ve Mukagskiseteyn dahi

denilmigtir.
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Nuzull, Mekki Medeni olmasi hakkinda iki kavil vardir: Kessaf ve Razi Mekki olmasini tercih etmisler,
Beyzavi ve Ebulsstiud muhtelefiinfiyh demislerdir, Bahirde Abdullah, Hasen, lkrime, Ata, Micahid ve
Katade kavlinde mekkidir, ibni Abbas ve Muhammed ibni Ka'b ve Ebil'aliye ve Dahhak kavlinde medenidir,
demis. itkanda da: sebebi niizuliinde miiteariz iki hadisten dolayi iki kavil vardir, ba'zilar niizuliin
tekerruriyle beyinlerini cem' etmiglerdir, sonra bana medeniolmasinin tercihi zahir oldu demistir. Muteariz
iki hadis dedigi de sebebi niizuliin Miisrikler ve Yehad olmasi hakkindaki iki rivayettir. ibni Cerir bunu séyle
tafsil eder: zikr olundu ki Muisrikler Resulullaha rabbll'izzetin nesebinden suél ettiler, Allah teala da
cevaben bu Sdreyi inzal buyurdu, ba'zilari da: hayir YehGdun gelip bu halki Allah halk etti, fakat Allahi kim

halk etti? Diye sormalarindan dolayi onlara cevaben nazil oldu demiglerdir.

Miisriklere cevaben indi diyenler: Ebiil'aliye tarikiyle Ubeyy ibni Ka'bdan ve Sa'bi tarikiyle Cabirden
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sOyle rivayet etmislerdir: Misrikler « :JU-A- LA-S &.«wv—ﬁ‘ » dediler. Allah teala da «
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A1 ol 9P JJ » inzal buyurdu, lkrimeden: Masrikler Resulullaha «
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rabbindan bize haber ver, rabbini bize vasf-u ta'rif et, o nedir? Ve nedendir? Ya'ni mahiyyeti nedir, fasl
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nedir? dediler, Allah teala da « v\->' ‘ 4-U j—“ J-9 » il& &hirissdre inzal buyurdu. Yine
Ebul'aliyeden: « &.SJ—’-A- \—A-S W—!‘ » diyen «kadei ahzab = ya'ni ahzab kumandanlari idi, Cibril

P

de bu Sdreyi getirdi.

Yeh(dun sualinden dolayi diyenler: Abd ibni Humeyd, Selemeden ibni ishaktan, Muhammedden,
Salydden sdyle rivayet etmislerdir: Peygambere Yehddden bir reht geldi, ya Muhammed, «

d);“ d.l?— J«J d—l{ Ji d—l->' alJ) 5a, dediler, Hazreti Peygamber

gadablandi hatta rengi degisti, rabbi icin gadabindan onlara siddetle ¢ikisti, derken Cibril geldi onu teskin

etti « gﬂ"\-\?— hﬂ-g—lﬁ -14-09" » cenahini lizerinde tut, ya'ni sakin
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ol ya Muhammed! Allahdan suallerine cevab geldi, Allah buyuruyorki, dedi: «
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‘ \j_af » Resulullah bunu onlara okuyunca da bize Rabbini vasf et, onun hilkati nasil? BazQsu
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nasil? Kolu nasil? Dediler, bu kerre de Peygamber evvelkinden daha siddetli gadablandi, yine Cibril geldi



evvelki gibi sdyledi ve suéllerinin séyle cevabini getirdi: «
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katddeden de: YehGdden bir takim kimseler Peygambere gelip « d—’-\- \—A-S &_ww—" » dediler.
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Onun iizerine « A>=| alJ) 9P JJ » ilaahirissare nazil oldu—» )

Razinin nakline gore (igiincii bir kavil de Nasaranin suali sebebiyle nazil olmustur. Ata ibni Abbastan
soyle rivayet eylemistir: Necran vefdi geldigi zaman bize Rabbini vasf et o, ne seyden, ne cevherden

demiglerdi, Resulullahin Rabbim birseyden degildir, o esyanin halikidir, dedi, bunun lGzerine «
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J\.>-‘ A.U ‘ jﬁ Jﬁ » nazil oldu, onlar o, vahid, sen de vahidsin dediler: «
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QL;Q M UM-A-S » buyurdu, bize sifatini artir dediler, « M‘ “-U‘ » dedi, samed

Yo (1

nedir? Dediler; halkin bitiin havayicinde kendisine miraceat ettigi «
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s S <
G)‘j ‘ d‘lf 'S‘ ‘ Ao Lg—’-j‘ » dedi, artir dediler, « J-l-j VJ »
Meryem gibi dogurmus degil, « vUj—’ VJ} » Isa gibi dogurulmus da degil, «

o \32}5 o ug;» ;J/j»dedi.



Mutldka «musgrikin» [afziyle rivayetten ma'hud Mekke musrikleri tebaduir etmek r'tibariyle bundan mekki

olmasi zahir gibi gértinir ise de Ebil'aliyenin bunu sonraki rivayetinde kadei ahzab diye tefsir etmis olmasi

ve mesh(r ahzab vak'asi Medinede vukua gelmis ve ona Yeha(dilerin de istirdk etmis bulunmasi, bir de

Allah hakkinda dyle sual soranlar herkim olursa olsun migsrik demek olacagi miildhaza edilince bu

rivayetlerin mecmuundan bu Sarenin Medeni oldugunu anlamak daha mireccah olur, Siyutinin sonra

bana Medenfi oldugu zahir oldu demesinin sebebi de bu olmak gerektir. Ya'ni migriklerin suéli yalniz

Mekkede iken olmasi lazim gelmez, ve Allah teala
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hakkinda acz, ihtiyac, sirket gibi bir eksiklik tasavvur etmek demek olan neseb veya mahlukluk sudli

sormak Ulhiyyetin tenasil ve tevaliidiine kail olan alelumum Musriklerin sani oldugundan bu Sdre Allaha

veled veya valid veya es ve nazir veya herhangi bir ihtiyac isnad eden ciz', killi, celi, haft her tirli sirk

erbabinin hepsini redd eden ve Allahi hak sifatiyle tenzih ederek vasf-u ta'rif eyliyen en giizel bir cevab

oldugunda siibhe yoktur. Ma'limki niizulline sebeb olan saillerin hususiyyeti, cevabin umum ve sumuliine

mani' olacak degildir. Boyle nesih cereyan etmek ihtimali olmiyan ayat ve stiverde tarihin, zamanin da bir



hukmi olamiyacagindan sebebi niizuliin Mekki veya Medeni olmasinin bilinmesinin de hukiim noktai
nazarindan hig bir farki yoktur, bu gibilerde esbabi niizul vukuf olmak izere cereyani hali beyan igin ziyade

ma'limat kabilinden zikr olunur. Binaenaleyh Nasaranin teslisini de redd oldugunda stibhe yoktur.

Ayetleri - Dérttiir, Mekki ve Samide bestir. « J-l-j VJ » de bir ayet sayilmigtir.

P

Fasilasi - Yalniz J ‘ c harfidir.

Gl Vi d STy g %uj;
Meali Serifi
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De, o: Allah tek bir ( S ‘ ) dir 1 Allah, o eksiksiz sameddir 2 Dogurmadi ve dogurulmadi 3 Ona bir

kifiv de olmadi 4



Sh:»6274

1. %Z}g% -hitab Resulullaha ve dolayisiyle hitab sanindan olanlarin hepsinedir. Emrin tasrihinde
bu ta'rifin bilhassa beyani ilahi oldugunu ifade ile aynen séylenmesi ve tebligi matlib olduguna tenbih
vardir. Kavil ma'kule ve melfuza samil olur, kemali de lafiz ve ma'nanin cem'indedir. Ya'ni sade kendinden
bir diistince ve sirf akli ve nazari delillerden bir istidlal olarak degil, Allahin kendi bildirdigi hak kelami

oldugunu seksiz siibhesiz kalbinle tasdik ve dilinle takrir ederek kendi nefsinde sdyledigin gibi bagkalarina
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da teblig et, syle: herkesde bdyle sdylesin « JPLS \—’ ‘j’ ‘j'?) » mazmunu mucebince bdyle

.
sdyle diye tavsiye etsin, %jﬁ% o- miibteda olan bu zamirin bu SGrede mercii gegmemistir. Sebebi

nlizule nazaran sual edilmis bulunan Allaha raci, olmasi [azim gelir, yukarki Sarelerden birine nazaran da

en yakin olarak « 9L>~' ‘Aj » Saresinde zikrolunan Allah ismi hatira gelir. Fakat Stre mustakill oldugu
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ve mistakill olarak okundugu zaman bunlarin hig biri zahir bulunmadigi gibi haberi de yine Allah ismi
geldigi cihetle evvel emirde ibham icinde ma'limiyyet, ma'limiyyet icinde bir ibham ifade eden bu zamirin

mercii' sayani dikkattir. Bundan dolayr muhatablarin haline gére bunda bir iki vecih zikr edilmistir: Birisi

L
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evvel-U ahir « 4—3—@-9- 9(;‘1 J-{ ul-f‘ » her sey Uzerinde hazir-u nazir sahid olan vacibilvicud
= P



Hak tealanin zatine raci' olmasidir. Netekim ibni Sina bu Sdrenin tefsirinde bu zamir Allah tealanin
mertebei zatinde ancak « jﬁ » ya'ni o demekten baska bir vechile idrak ve ifade olunamiyacagina isaret
oldugunu soylemistir. Ya'ni kendisini ancak kendisi bilen, zatini akillarin idraki kabil olmadigindan dolayi
mertebei zatinde ancak « jﬁ » demekle ta'rif edilebilecek olan vacibil'viicud Hak tealanin zati, hiivviyyeti

demektir.

% - - [w -~ 8
Fahri Razi de demistirki: burada « %v\} ‘ % . 9%“-1-5 ‘%3 . %ﬁ%@ » Ug lafiz vardir. Her

biri talibinin makamatindan bir makama isarettir.
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Birinci makam, mukarebin makamidir ki Allaha gidenlerin makamlarinin en ylksegidir. Bunlarki egyanin
minhaysi hiye hiye mahiyyat ve hakaikina bakmiglar, Allahdan baska mevcud gérmemislerdir, ¢link(
lizatihT viicudu vacib olan ancak Hak tealadir, maadasi lizatihi mimkindir, lizatihi mimkin olan da
minhaysi hiive hiive nazar edilince ma'dumdur. Onun igin onlar akil gézleriyle Hak siibhanehu ve

tealddan maada mevcud gérmezler. Hive isareti mutldkadir, fakat isaret, mutlak olsa da musartnileyh,



muayyen olunca o mutlak o muayyene masruf olacagindan o mukarrebin nazarinda « jﬁ » denilince Hak
siibhanehu ve tealaya isaret olur, ve onlar iki mevcud gérmediklerinden dolayi «o», demek onlar igin irfani

tam husuliine kafi olur =2 \ .

Bu iki milahazaya gore « jﬁ », Allah tealanin ismine degil, zatina raci'dir demek oluyor, fakat bunu
bdyle anlamak igin « jﬁ », lafzini zamir degil, esmai hiisnadan bir ismi il&hidir diye telakki etmek daha
muvafik olur, netekim zamir tavsif olunmadigi halde «

5 @ She &, -s & o = 8 - s essn -
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rahim sifatlariyle tavsif olundugundan dolayi « j—“ » nin esmai ildhiyyeden oldugunu sdéyliyenler olmustu.
O halde gerek zamir ve gerek ism olarak zatullaha isaret olduguna gére bu hiive, miibtedasinin haberi
Allah ismi celali, ehad de haber ba'de haber olarak ma'na o, Allahdir, ehaddir demek olur. Hiive,
denilmekle mutlak bir varlik ifade edilmig oldugu igin miimkinatin, mahlGkatin hadditazatinde varlik
gormiyen ve hakiki varlik olarak yalniz kendi zatindan baska bir illete muhtac olmayip kendisi bizatihi ve
lizatihT vicudunu muktezi ve bir an igin bile yoklugunu farz ve tesavvur etmek

mimteni'
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olan vacibilviicud bir zati Hakki taniyanlara karsi «o» demekle bir ta'rif yapilmig olur.

ikinci makam, Ashabi yeminin makamidir ki bunlar hakki mevcud tanirlar, halki da mevcud tanirlar, onun
icin bunlarin nazarinda mevcudatta lacerem kesret hasil olur. Biri viicudu vacib olup yok olmasiimkani
olmiyan zati Hak, digeri de yok iken var, var iken yok olabilen halk kesreti, ondan dolayi bunlara hiive
demek Hakka isarette k&fi gelmez, Hakki halktan temyiz ettirecek bir miimeyyiz 14zimdir, bunlar ondan zati
sw .
hakki anlamak igin hiive Iafzina Allah isminin de iktiranina muhtacdirlar, iste bunlarigin « 4-U ‘ j—“ »

denilmistir, ciinkli Allah, maadasi kendiye muhtac, kendisi maadanin hepsinden mistagni bitiin sifati

kemali cAmi' zatinda ulOhiyyete mustehik bir mevcud demektir.

Uglincli makam ashabi simalin makamidir ki hepsinin asagisidir, bunlar vacibilviidun, ilahin birden

ziyade olmasini tecviz ederler, iste bunlari redd ve sézlerini ibtal igin «ehad» diye de tasrih edilerek «

'ACJ - - }t’d - 8 ° ,1
J-1 ol B Jﬁ» denilmistir.



Bu hive zamirinde diger bir vecih de zamirisan olmaktir, ki meshur olan da budur. Gerek Sdrenin istiklali
ve gerek lisani belagat r'tibariyle bu daha zahirdir. Ma'limki zamirigsan sdylenecek olan bir cimlenin

ehemmiyyetini is'ar icin miibhem olarak evveline getirilip sana irca' edilerek, emr-U san: séylenecek gayet

[l '
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2w
muihim s6z, hakikat sudur, ma'nasina oniindeki ciimle ile beyan edilir. Bu surette haberi « S ‘ “-U ‘
», cimlesi olur. Bunda hiive zamiri hakikatte ifadesi matlib zati maksudu her seyden evvel taninmasi lazim
gelen mutlak bir san olarak duyuran bir miibteda; onu batinda ve zahirde bitiin sifati kemali ile tecelli
8w - -

[w
ettiren « “-U ‘ » ismi celali de mibteda; « I ‘ », bunun zatini kesretten tenzih ile birligi vasfini isbat

eyliyen haberi, bu haberle Allahin birligini ifade
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eden bu cliimle dahi « jﬁ » mibtedasinin haberi olarak onunla birlesip onu beyan eylemistir, demekki o

san, Allahin birligi kaziyyesinden ibarettir, kaziyyede de maksad ve mazmun, hukiimden ibaret oldugu igin

[ w
beyani matlib olan o mihim san, ancak Allahin birligi hukmiinden ibaret olmus olur. O: « ‘Ll_s \ » celal ve
cemal batiin kemal sifatleriyle varlik kendinin olmakla GlGhiyyet kendisinin hakki, ya'ni bihakkin ma'bud

2R
olan Hak teala G%J:-‘ ehaddir- ikincisi olmiyan tek birdir. Evvel ve ahir serikten miinezzeh «

[as
O~

ss* M w—g—s » hep bir, yekane birdir.
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Nihayede: Allah tealanin esmasinda ehad «
f- R~ o 8 _- o - - f- 0 - [ o -~ ; o -0 -~ 8

: | : =4 J 2 3) x4l ;
e ame . 9 o 9 o= S c jﬂ » ezel ve layezalde
hep bir olan ve beraberindeki digeri bulunmiyan ferd, tektir. Bu bir isimdirki beraberinde zikr olunabilecek

8 - -

. 5 - -
adedi nefy igin bina kilinmigtir « S \ un—JLP- LA » bana hig bir ehad gelmedi dersin, bunda

P

hemze «vav» dan bedeldir asli vehaddir, ¢glinku vahdettendir —2 \ .

Ehad lafz1 bir demek olan vahid ma'nasinda dahi kullanilir ise de aralarinda muhim farklar vardir.
Vahdetin maadayi nefy etmek demek olan esas ma'nasinda ehad, eblagdir, vahid, r'tibari de olabilir. Ehad
ise zatinda ne kesr ne maada hig bir aded kabul etmiyen hig bir vechile iki olmasi ihtimali olmiyan hakiki
birdir, hep bir, daima bir, maadasi hi¢ olan birdir, demislerdir ki: vahid ile ehad miteradif degillerdir.
Razinin nakl ettigi vechile Ezheri demistirki: ehadiyyetile Allah tealadan bagka bir sey tavsif olunmaz.
Mesel4, rectiliin ehadiin, dirhemiin ehadiin denilmez; rectiliin vahidiin, dirhemdn vahidin denilir, ferd,
ya'ni tek demektir. Ehad, Allahin sifatlarindan bir sifattir ki kendisine muhtastir. Onda ona hig birsey istirdk
edemez. Bundan baska vahid ile ehad arasinda daha birkag vechile fark zikr etmiglerdir: birincisi vahid,

ehadde dahil olur, ehad, vahidde dahil olmaz,
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(ya'ni ehad vahiddir, lakin her vahid ehad olmaz.) Ehad denilmekle vahid denilmis olur, vahid denilmekle

ehad denilmis olmaz.

” - 88 -8 - 2B -2
ikincisi: « J}‘) U)\—Q—j y L)}u = flilana vahid mukavemet edemez» denildigi zaman

-

bir mukavemet edemez demek oldugundan l&kin iki mukavemet eder demek céiz olur, halbuki «

B - - 2R 2R

-8 - -8
> ‘ ‘v‘j\—“—j y L)}u » denildigi zaman lakin iki mukavemet eder denemez. Clinki ona hig
mukavemet edecek yoktur demek olur.

& o~ -
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Uctinciisii, vahid, isbatta, ehad, nefide kullanilir, isbatta « ‘J}‘) >&->r-:~ &:»—,,"Ju: bir reciil

=z - - - o - -~

gordiim denir, nefide ise « \ S \ C../\—j‘-ﬁ LA = bir ehad gérmedim» denilir, umum ifade eder—A \ .

Ragib derki: ehad iki suretle istimal olunur: birisi yalniz nefide birisi de isbatta. Nefye muhtass olani:
natiklar cinsine istigrak icindir. Aza ve ¢oda gerek ictima' gerek iftirak tarikiyle hepsine mutenavil olur: «

® - - ; -~
S ‘ -L‘ J_S ‘ u-9 Lr" = evde ehad yok» gibiki ne bir ne iki ne daha ziyade ne mictemian ne de

P



muteferrikan hi¢ kimse yok demektir, bu ma'na igin isbatta isti'mali sahih olmaz. Clnkd iki ziddin nefyi sahih

-

® - - w
olursa da isbatr sahih olmaz. Bu ma'naca « > )= .,\_S ‘ L,J » denilse bunda hem miinferid vahidi

P

isbat, hem de gerek mictemian gerek muteferrikan vahidin mafevkini isbat bulunmus olurdu, bunun ise

asla olamiyacagdi zahirdir. Bu, bdyle vahidin mafevkine muatenavil oldugu igindirki cemi' ile «

[~]

- s - - - -
w.l. U J&-‘ L.f“ Lﬂ»denilmeksahihqur.Netekim«

i I

- g0 - °

- P o 8&_o P
u-jJ?-LP- e J| S (t-i-'v“ Los, buyurulmustur. isbatta miista'mel olan ehade
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gelince: o da Ug vechiledir:

-

- o PY I -~ - -
Evvelkisi: agerata zamm olunan vahidde kullanilir: « d)jd'; 9 J>1 J’L}Q J>| »

- - -

gibi, ikincisi: muzaf veya muzaflinileyh olarak evvel ma'nasina kullanilir. «

\Yal

° 80 -~
-

\J.A>'- Ae SR LS 0| Lﬂ‘»kavlikerimigibive« A=Y (¢ 9= » dedikleri

-
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.
-

c !
® -~
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gibiki yevmiil'evvel demektir. Uglinciisii mutlaka vasf olarak kullanilirki « J->" “-U ‘ jﬁ Jﬁ »

buyuruldugu Gzere bu ancak Allah tealanin vasfindadir.
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Asli vehaddir ve lakin vehad gayrisinde kullanilir. Netekim nabiga:

WS RELY Lo aled) DL w8y L 0ls

s
Demigtir—-“‘ .
Ebisstud ve daha baskalarinin beyanina gére hemzesi vavdan mibdel olan ehad isbattakidir. «

(N S TR I (A I TR

gibi, nefye miilazim olan ve umum murad edilen ehad dyle degildir, onun hemzesi aslidir. ikisi de aslidir

\Y%4

dahi denilmistir. Bu Sdrede ikisi de zikredilmistir.

Ehad ile vahid arasini Sa'leb sdyle fark etmistir: ehade: ibtidaen aded bina edilmez: «

-~ 0 - 8w - - -~ 0 P 28 - 8 - - EY I
Ou‘) J?-‘ » denilmez, «Uu\} J«"‘}» denilir. «v\&" J’f-l », denilmez, «

-~ 8w - -

28 -~ R~ ~ 0
S ‘ ) J?r-'\- » denilir demistir. (Lakin Razinin nakline gére imam Halil, « Qu ‘ ) S ‘ »

-

denilmek de céiz oldugunu séylemisdirki bunda vahid ma'nasina demektir.) Hanefiyyeden ba'zilari da farki



soyle nakl eylemistir: ehadiyyet hi¢ birhalde cliz'iyyete ve adediyyete muhtemil olmaz, vahidiyyetise ikisine

o ~ ~

de muhtemil olur: « ,:\?' ‘/j 1:.)—5 ‘ j g:\} ‘/j %\-ﬁ » denilir, ne mietlin ehadtin, ne de elfiin
ehadiin denilmez. Hattabi «Ehadiyyet zatin teferriidl; vahidiyyet, sifatta miisareketi nefy icindir» demis,
muhakkikinden bunun aksi de nakl edilmistir, ya'ni ehadiyyet, ne zatinde ne de sifatinda seriki olmiyan bir
tektir. Allah teala hakkinda bunlar birbirinden ayrilmadigi icin vahid ile ehad bir isim hukmiindedir denilmis,
onun igin bir kisim miifessirin burada ehadi vahid ile tefsir etmislerdir. Netekim ibni Abbasin ve Ebu
Ubeydenin de bunu vahid diye tefsir ettikleri sOylenmis ve vahid tecezzi ve inkisami kabul etmiyendir diye
ta'rif edilmigtir. Allah teald hakkinda varid ve ehad biribirinden ayrilmamak r'tibariyle ikisi de birdir diye tefsir
etmek herkesin anlamasi igin daha kolay olur, ¢linkii ehad vahiddir. Fakat bununla arada hig fark yoktur

zann edilmemelidir.
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Ebil'beka, Killiyyatinda ehadin vahid ma'nasina da geldigini bununla beraber aradaki ba'zi farklari kayd

ettikten sonra der ki: «iki vecihten her birine gore de ehad ile murad olunan vahid, cemi'i viicuhtan vahiddir,

¢unkl ehadiyyet gerek adedi, gerek terkibi, gerek tahsili teaddid envainin hepsinden miisalemeti sirfedir,



nisbiolan kesreti viicudiyyenin ehadiyyeti zatde istihlakidir, onun igin tenzih makaminda vahide tercih
olunur, zira vahidiyyet adedi teaddudiin intifasindan ibarettir, kesreti ayniyye vahidiyyette de miintefi olur
ise de onda kesreti nisbiyle teakkul edilir—-“‘ . Bunu sdyle de iyzah etmislerdir: Vahid, muhtelif meratibde
birliklere sdylenebilir, ehad ise onun ekmelidir, mutlak, misekkik oldugu zaman kemaline masruf
olacagindan burada ehadi vahid diye tefsir edenlerin muradi da daha ziyadesi, daha ekmeli miimkin

olmiyan vahdetle muttasif vahid demek oldugu anlasiimak [4zim gelir.

Bu miinasebetle burada vahdet, birlik mefhumiyle vahid Iafzinin ma'nalarindan da bir az bahs etmek

Iktiza eder.

ibni Sinanin Sifasinda ve Serhi mevakifte ve sairede tafsil olundugu lizere vahdet, viicude miisavik, ya'ni
mefhumda degil, hamilde misavi olur. Her hangi bir vahdeti olan, fil'cimle mevcuddur ve her mevcudun bir
vahdeti vardir. Hatta kesirin bile. Bir gok seyler bir mahiyyette birleserek bir mevcud olur, mesela bir on,
onlarin biridir. Ve bdyle olmasi vahdet ile kesretin tekablllerine de mani' olmaz. Zira bir sey'e ayni
haysiyyetle ariz olmus degillerdir. Aralarindaki o tesaviden dolayi vahdeti, viicudun kendisi, zann edenler

olmustur. Halbuki dogru degildir. Bir cismi pargalamak birligini yok etmek olsa da varligini yok etmek



olamaz, kezalik coga ¢ok oldugu haysiyyetten var denilir de bir denilmez vahdet ile viicud hiivehiivesine

mefhumda degil, mevzu'da birlesirler. Vahdet, mahiyyetin de ayni degildir. Vahdet,

mahiyyet
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Uzerine zaid bir mefhumdur. Onun igin mahiyyet vahdeti de kesreti de kabil olur. Ve vahdet, kesretten

evveldir. Vahdeti soyle ta'rif etmislerdir: sey'in hakikatte kendisine misareket eder umurda inkisam etmez

olmasidir, gerek nokta gibi hi¢ inkisam etmesin, gerekse a'zasina miinkasim Zeyd gibi hakikatine muhalif

eczaya inkisam etsin, kesreti de: «sey'in hakikatinde misarik olur umura inkisam eder haysiyyette

olmasidir. Maamafih vahdet, sey'in inkisam etmez olmasi haysiyyeti, kesret inkisam eder olmasi haysiyyeti

demek daha eyidir. Clinkl o inkisamin cliz'lye veya eczaya olmasi asil hadden haric tali bir haysiyyettir.

Fakat inkisam denilince yalniz eczaya inkisam tebadir etmemek, hem de vahdet miilahazasinda ilk

noktainazar, sirketi nefy ile cliz'lye ademi inkisam oldugu anlasiimak i¢in o tasrih olunmustur. Bu suretle

vahdetin mertebeleri olabildigi gibi vahid denilen sey'in vahddetle ittisafi da zati ve arazi kisimlarina ayrilir,

vahidin kesire tekabull de zati degil, arazidir. Bundan dolayi bir sey' bir cihetten vahid iken diger cihetten



veya cihetlerden kesir olabilir, ancak vahid oldugu cihetden kesir olmaz. Imdi vahid ciiz'iyyata hig inkisam

etmezse, ya'ni tesavvuru goga haml edilmesine mani' olursa o, sahsf vahiddir, tesavvuru sirkete mani'

olmaz da cliziyyata inkisam edebilirse o, gayri sahsivahiddir. Sahsi vahid, eger hi¢ inkisam kabul etmezse,

ya'ni cliz'llere miinkasim olmadigi gibi clizlere de ayrilmazsa iste o hakiki vahiddir, onun inkisam etmez

olmaktan bagka bir mefhumu yoksa o vahdetin kendisidir. Eger ondan bagka da bir mefhumu varsa ya bir

vaz'i vardir, ya yoktur. Eger bir vaz'i varsa, ya'ni isareti hissiyyeyi kabil ise o noktadir, vaz'l yoksa o

«miufarik» tir, ya'ni yalniz isareti akliyyeyi kabil miicerreddir. (Bizim Ene, ben, o, diye ifade edebildigimiz

duydugumuz gibi) ve eger sahsi vahid, cliz'iyyata inkisam etmemekle beraber mikdari

eczaya
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inkisami kabul ederse o ecza ya birbirine miisabihtir, ya muhteliftir, miisabih ise o bilittisal vahiddir, cismi

basit gibi; yok eger muhtelif ise o da bilictima' vahiddir. Bir agag gibi.

Gayri sahsi vahide gelince: ki o bir cihetten vahid diger cihetten kesirdir. Onun vahdeti ciheti, ya zatisidir,



ya'ni o kesretlerin mahiyyetinden haric degildir, yahud arazidir mahiyyetten haricdir. Eger zati ise o zatiya

mahiyyetinin tamamidir, bu nev'an vahiddir veya mahiyyetin ctiz'idlr: bu ciliz, tamami misterek ise cinsen

vahiddir, degil ise fasliyle vahiddir. Ve eger ciheti vahdet, ariz ise vahdeti arazidir, vahid bil'arzdir. Bu ariz o

kesretlere tab'an ya mevzu' olur, giilen ile agliyan insanlikta birdir gibi veya mahmul olur: pamuk ve

karbeyazlikta birdir gibi. Evvelkine vahid bilmevzu' ikinciye vahid bilmahmul denilir. Ve eder ciheti vahdet

ne zati, ne de arazi olmazsa, ya'ni asla mahmul olmaz ise ona da vahid binnisbe veya bil'minasebe denilir

ki nefsin bedene nisbeti melikin medineye nisbetidir denilmesi bdyledir, bu iki nisbet, tedbir ma'nasi

itibariyle birdir demek olur, tedbir ise nisbetin mahmull degil, nefsin ve melikin arizidir. Bunlar anlagildiktan

sonra vahidin bu aksama itlaki alesseviyye degil, tesvik ile oldugu ve vahid denilmege hangisinin daha

evla olacagi da anlasiimig olur, ki sahsfi vahid, nev'iyle vahidden evla, o cinsiyle vahidden evl3, o fasliyle

vahidden evla, bdyle zatisiyle vahid, emri araziile vahidden evla, o da binnisbe vahidden evladir. Sahsftile

vahidden evla, o da binnisbe vahidden evladir. Sahsi vahid aksamindan da hig inkisam kabul etmiyen

hakiki vahid, bivechimma inkisam kabul edenden evladir. Demek ki vahidler hakikatleri ile muhteliftirler.

Vicudati hassa hakikatleri muhtelif olmakla beraber, mutlak viicud mefhumunda arazi olarak mevcud diye

istirak eftikleri
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gibi vahdet mefhumunda da arazi olarak vahid diye istirdk etmis olurlar. Onun i¢in vahidlerin her hukiimde
istirakleri 1azim gelmez. Vicudisi de vardr, itibarisi de vardir, mahiyyet lizere zaid olani da vardir, nefsi
mahiyyet olani da vardir. Clizi mahiyyet olani da vardir. Sair ahkdmda da bdyledir. Mesela ba'zisinda
cevher, diger ba'zisinda araz olabilir, bunlar kolay anlasilabilmek i¢in gayri sahsi vahdetlerin envaina gore
isimler verilmistir: nevi'de olan vahdete miimaselet, cinste miicaneset, keyfiyyette miisabehet, kemmiyyette
miuisavat, sekilde misakele vazi'da miivazat ve mihazat, etrafta mitabakat, nisbette miinasebet denilmistir
—»Q‘ ,hep bunlar aded ile alakadar olan vahidlerdir. Kezalik sahsi vahid de bunlardan biri veya bir kaci ile
adede dabhil olabilir, mesela bir misli veya naziri onun gibi bir sahis daha bulunarak ikisi bir killiin birer
cuz'l veya bir killinin ctz'leri olabilirler. Misli olmiyan vahide ferd, mitevahhid, vehid denilirki bizim, tek,
biricik, yegane dedigimizdir. Mesela bizim alemimizde Arz tek, Kamer tek, Giines tektir, ferddirler, bununla
beraber teklikleri de izafidir, her cihetle tek degildirler, mesela, cism olmakta, kiirevi olmakta ferd
degildirler, sonra misilleri de mimkindir. Eshasa, cliziyyata ferd itlak edisimiz de ferdiyyetin tam ma'nasiyle
her cihetten degil, temaylz ettikleri birer vecih r'tibariyle izafi ve imkanidir, bu vech iledir ki ferdde bir gok

kiymetler toplanip birleserek vechi Hakkin birligine bir ayet olurlar ki biz onu, sade (ben, sen, o) diyerek



duydugumuz birlik suurlarinin delaletiyle kesretler icinden secer ve nihayet aded fikrini de silerek bitiin o

kesretlerin kiymetleri kendisinde tenzihi tamm ile birlesen hakiki ferd suuruna ireriz ki o vakit «
&~ o 8 u'u -~ -~ J; ! 80 uﬁ -~ 0 - u'u ) - -
-~ -0 o -~ ﬁz -~ ; ~— 8o - - - 2 8 S0
%f&n—“—’ CQ-K Ov\?") y ‘ \—’Jv"‘ Lﬁ)%? . 0%—«-}:‘3“ » sirri z&hir olur.

Ve igte o, bltlin kesretler kendisinde mustehlek olup bitliin kiymetler kendisinde birlesen bitin varhigi

tutan, ezeli ebedi viicudi daim
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kendisinin olup bir ikincisini farz bile tenakuz olan o tek vahid duygusu, hakiki ferd duygusudur, ehad
duygusudur. Bu nefy edilince hersey nefy edilmis olur. Yukarida beyan olundugu lGizere ehad, nefiyde
umum ifade eder denilmekle de bu ma'na anlatiimistir, « 3\-;"‘ S! » demek hig¢ birgsey yok demektir.
Onun igin cemii maadayi nefy eden tam ma'nasiyle teklik, hakiki infirad mefhumu distnilmeden vahid
demekle ehad ifade edilmis olmaz. Netekim Ragib da sdyle demistir: vahdet, infiraddir, vahid dahi

hakikatte asla cliz'li olmiyan seydir, sonra her mevcude itlak olunmustur, adedlerden herhangisi olsa ona

vahid demek sahih olur, bir on, bir yiiz, bir bin denilir, o halde vahid, 1afzi misterektir, alti vech tzere isti'mal



olunur. Birincisi: cinste yahud nevi'de vahid olandir, insan ve feres cinste vahiddir; Zeyd ve Amir nevi'de

vahiddir, dememiz gibi,

ikincisi: ittisal ile vahid olandir, ya hilkaten: sahsi vahid demek gibi veya sinaat cihetinden ki: hirfeti

vahide demek gibi,

Uglinciisii: naziri olmadigi icin vahid olandir: ya hilkatte ki: Sems, vahiddir demek gibi, veya fazilet
8~ 0 - 28 -~

da'vasinda ki: filan, asrinin vahididir demek gibi, ve « °J~>} Ggw—) = biricik dokunmus» denilmek

gibi,

Dérdiuncusi: pargalanamadidi icin vahid olandir: ya kiigikligunden dolayi ki heba gibi, veya

salabetinden dolayi ki elmas gibi.

Besincisi: Mebde' i¢indir; ya adedin mebdei i¢in: vahid, isneyn gibi veya hattin mebdei icin; noktai

vahide gibi, bitiin bunlarda vahdet, arizdrr.



Allah tealanin vasfi oldugunda vahidin ma'nasina gelince: ne tecezzi ne de tekessur sahih olmiyan
demekdir, ve bu vahdetin suubetinden dolayi Allah «
E/ 10 /. }_ec.}/ - g; L },: o ;//e.. K- 0 - ,h:v - L - -
oﬁ‘}}\_g dj.wﬁy U'*’"'S‘ uj.l.ﬁ oodlas oJ.>-) JJ) ;.o. \.o.\}
- e e e ] rd -

» buyurmustur, ki vahid, minferid
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(tek, yalniz) demektir, balada gectigi Uzere bununla Allahin gayri de vasf olunur, fakat ehad ile Allahdan

maadasi vasfolunmaz—»Q‘ .

Ebulbekanin Kiilliyyatinda da hulasa olarak soyle der: vahdet, itlak olunur ve onunla tecezzi ve inkisam
bulunmamak murad olunur. Bu ma'nada vahid ¢ok kullanilir, ba'zan da vahdet, taaddid-i kesretin

mukabiline itlak olunur. Bu ma'naca da ehad ve ferd ¢ok itlak edilir.

Vahidin iki ma'nasi vardir: birisi vahdet kendisiyle kaim olandir. Bu ma'naca vahid, inkisam ve tecezzi

etmiyendir.



ikincisi de zatinda naziri ve efal ve sifatinda sebihi olmiyandir. Viicudda bu iki ma'nanin ikisiyle de
hakikaten ittisaf eden Allah tealadan bagka yoktur, ¢linkii mevcudattan cevheri ferd gibi tecezzi etmiyende,
misline ve emsaline munzamm olabilir. Ars ve Kirsi gibi naziri olmiyan ve Sems-i Kamer gibi nev'i sahsina
munhasir bulunanlarin hepsine nazir isbati miimkindir, Fakat Bari tealanin tecezzi ve inkisami muhaldir, ve
onun misli de yoktur, naziri de yoktur, sebihi de yoktur. Ve tevhidin ti¢ mertebesi vardir: birincisi tevhidi zat
mertebesidir. Bu istinlak makami, fenafillah makamidir ki Allahdan baska mevcud yoktur (var zann

-

1 -
w w 8 o -~ -
edilenlerin hepsi faniolur da yalniz bir tek zatullah mevcud kalir) « ‘LU \ y \ Cj}jﬂ y ».

ikincisi tevhidi sifat mertebesidir ki miiteferrik olan her kudreti onun kudreti samilesinde ve her ilmi onun

IImi kdmilinde muzmahill gérmek ve hatta her kemali onun kemalinin envarindan bir lem'a gérmektir.

Ucglinciisii tevhidi efal mertebesidir ki bu da viicudda Allahdan baska miiessir yok oldugu ilmelyakin

veya aynelyakin veya hakkalyakin tehakkuk etmektir— ‘ .

Velhasil ehadiyyet, eblag ve ekmel oldugu, ya'ni vahid



Sh:»6286

denilebilenlerin hepsine ehad denilemiyecedi icin ehadi vahid ile tefsir edenlerin de muradi, tizerinde kesr
veya zamm ile aded tasavvur olunabilen vahidlerin biri demek olmayip en k&mil ve tam ma'nasiyle hakiki
vahid demek oldugunu anlamak iktiza eyler ki bu bitliin ma'nasiyle bir ve esi miimkin olmiyan tek demek
olur. Onun igin ba'zi ecille bunu sdyle tefsir etmistir: zati, haricen ve zihnen terkib ve taaddiidden ve bunlari
istilzam eyliyen cismiyyet gibi, tahayytz gibi ve hakikatinde ve hakikatinin GlGhiyyeti iktiza eyliyen viicubi
vicud, kudreti zatiyye, hikmeti tamme ve sair havassinda musareket gibi sdibelerden miinezzeh olan vahid
—'Q‘ . Bu ifade ibni Sinanin bu Sirei celileye olan tefsirinden muktebes ve nefyi sifat tevehhiimiini defi'

icin bir ihtar gibidir.

ibni Sina demistirki: ehad, Allah tealanin cemii viicuhten vahid olduguna ve onda asla kesret
bulunmadigina delélet eyler: ne kesreti ma'neviyye ki mukavvimat ve ecnas ve fusul (ya'ni bir hadd teskil
edecek eczai mahmule) kesreti ve madde ve suret gibi aklen mitemayiz eczai hariciyye (ya'ni eczai gayri

mahmule) kesreti, ne de cisim gibi bilkuvve veya bilfiil diye ayrilan kesreti hissiyye yoktur. Ve bu, Allah



Siibh&neha ve tealanin zati, vechi kerimine layik bisatati hakka ve vahdeti kAmileye nakisa olacak olan
cins ve fasil, madde ve suret, a'raz, eb'az, a'za, eskal, elvan ve sair halellerden miinezzeh olmasini
tazammun eyler. O kendisine birsey benzemekten veya birsey ona misavi olmaktan ylice aziz ve celil

siibhandir—2 ‘ .

Ehaddir, Vahiddir, benzeri misavisi yoktur demek bile bir tavsif oldugu cihetle bundan maksad asér ve
ahkam ifade eden sifati inkar degil, sifatin zatta kesreti iycab etmedigini, ¢linkii Allah tealanin zati, sifatinin
terkib ve takvimiyle takavvim ve tesekkil eden méahiyyat gibi mirekkeb olmayip zat ve sifatiyle bitin

viicuhtan bir
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ve serik-U nazirsiz tek oldugunu ve onun igin onun GlGhiyyeti vasfina istirak mimkin olmadigini beyandirki
ibni Sina bunu Sifa ve Isaratinda tafsil ve tevzih eylemistir. isaratinda derki: belki sen soyle dersin: eger
ma'kulat zikrettigin gibi mitebayin suretler olup akil ile ve ba'zisi ba'zisi ile ittihad etmezse vacibil'vicudun

her sey'i bilir oldugu da i'tiraf olununca onun vahid hakk olmayip kendisinde kesret bulunmus olmak I4zim



gelmez mi? Buna deriz ki: hayir, ¢linki o, zatini bizatihT bildigi, sonra eseri de mimteni' olmayip zati
kesretlerin illeti kayyum oldugu igin zatini lizatihi bilmesine kesreti bilmesi de [azim olur. Kesret, zatta dahil
ve onu mukavvim olarak degil, miteahhir lazim olarak gelmis ve tertib Gzere gelmistir. Zattan gerek
miibayin ve gerek gayri miibayin levazimin kesreti vahdete halel vermez. izafi ve gayri izafi levazim kesreti
ve sll0b kesreti olur. Ve esmanin kesreti bu sebebledir, [akin bunun vahdaniyyeti zatta te'siri yoktur-E—S ‘ .
Sifasinda da «ma'kulatin Allah tealdya nisbeti ve onun sifati icabiyye ve selbiyyesi zatinda kesretiycab
etmiyecegdini ve behai a'zam ve mecdi gayri miitenahi onun oldugunu iyzah ve akli lezzetin tafsili»
hakkinda bir fasli mahsus vardir ki hulasasi sifatin biribirine mugayir olmiyarak aynt zata raci' olmasidir,
ezcUmle der ki: vacibil'vicudun birinci sifati viicuddur. Diger sifatlarin ba'zisinda ma'nen bir izafetile bu
viicud, ba'zisinda da bir selb ile yine bu viicud olur ve hig biri onun zatinda ne kesret ne mugayeretiycab
etmez. Ona vahid denildiginde ondan inkisamin selbi, serikin selbi ile yine o viicudun kendisi kasd olunur,
ona alim denildiginde de hakikatte o miicerredin madde ve alaikina ihtilatin cevazi meslab olarak bir izafet
i'tibariyle yine o miicerredin kendisi kasd olunur. Evvel denildiginde de hepsinin bu viicude izafeti

maksuddur. Kadir, hayy, mirid gibi daha ba'zi sifatlari ile de yine bodyle bir izafet veya
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selb ile vacibil'viicudun kendisi murad olundugunu sdyledikten sonra da derki: Haktealanin sifatlarini bu

vech Uzere taakkul edersen anlarsin ki bunlarda onun zati i¢in ezcayi veya her hangi bir vechile kesreti

iycab eden bir sey yoktur. Sonra da ibni Sina bu fasli su sézlerle bitirir: bir mahiyyetin mahzi akli ve noksan

saibelerinin hepsinden berfi her cihetten vahid hayri mahz olmasi fevkinda glizellik de olamaz. Onun igin

bitiin cemal ve mahzi beha vacibil'vicude mahsustur, o her sey'in cemalinin mebdeidir. Her bir sey'in

cemal-i behasi ise geregi gibi olmasidir. Artik anlamali ki vacibil'viicudde gerek oldugu Uzere olanin

cemali nasildir? Cemal, selamet, hayir, midrik hep mahbub ve ma'suktur, bunun hepsinin meb'dei de ya

hissi, ya hayali, ya vehmi, veya zanni, veya akli idrakidir. Idrak derinlik ve tahkikce ne derece esedd ve

idrak olunan zaten ne kadar ekmel ve esref ise kuvvei miidrikenin onu sevmesi ve onunla telezziizl o

derece ¢ok olur. Kemal ve cemal ve behanin gayesinde olan zatini o gayei kemal ve cemal ve behé ile ve

hem akili hem ma'kulii hakikatte vahid olarak tam ilm ile bilen vacibil'viicudun zati kendisine a'zami asik ve

a'zami ma'suktur, ve en blylik lezzet onundur. Clnki lezzet milayimi milayim oldugu cihetten idraktir.

Lezzeti hissiyye milayimi ihsas, lezzeti akliyye muilayimi taakkuldir. Bu vechile evvel tealé de efdali

mudreki efdali idrak ile efdali mudriktir, demek ki efdali lezzet de onundur, bu dyle bir emirdir ki ona hig bir

sey kiyas edilemez, bizde bu ma'nalari ifade edecek bagka tabir olmadigi i¢in bu isimleri kullaniyoruz;



binaenaleyh bunlari ndhus bulan bagkalarini kullansin.
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Sunu bilmek gerektir ki aklin ma'kulii idraki hissin mahsusu idrakinden daha kuvvetlidir, ¢tinkl akil, emri

baki killlyi idrék eder. Onunla ittihad edip ald vechimma hiive hlve olur ve onu zahiri ile degil kiinhiyle

idrak eyler, mahs(su hiss ise dyle degildir, Onun igin bir milayime aklimiz irmekle bize vacib olan lezzet,

bir milayimi hiss etmemizle olan lezzetin fevkindadir, dyle ki aralarinda nisbet yoktur, Iakin bazan bir &riza

olur da kuvvei muldrike telezzliz etmesi lazim gelen seyden avariz hasebiyle telezzliz etmez olur, netekim

mariz bir arizadan dolayi tatliyi hoglanmaz. Bizim de bedende oldugumuz (hissiyyatimiza merbut

bulundugumuz) muddetce halimizin éyle bir mariz gibi oldugu bilinmek iktiza eder. Cinki kuvvei

akliyyemiz kemali bilfi'il hasil oldugunda bir sey'in nefsinde iycab ettigi lezzeti bedendeki bir engelden

dolayi kendimizde bulamayiz, bedenden tecerrlid etsek hakiki mevcudati, hakiki glizellikleri, hakiki

lezzetleri mutalea ederek ma'kuliin ma'kule ittisali suretiyle onlara ittisal ve intibak eyliyerek bir alimi ak'li

olmus halde bulunan zatimizi mutalea ile bulacagimiz lezzet ve behaye nihayet olmazdi. Hep bu ma'nalari

bundan sonra iyzah edecegiz. Simdi sunu bilmelidir ki, her kuvvetin lezzeti kendisine kemalinin husultdr:



hissin milayim mahsitisat, gadabin intikam, imidin zaferdir, ve her seyinki kendine mahsus olandir, nefsi
natikaninki de bilfiil alemi aklt olmasidir. Imdi vacibiilviicud zatinda ma'kuldiir; taakkul edilsin edilmesin.. Ve
ma'suktur, taassuk edilsin edilmesin —»“‘ . Bunu muteakib «mebdei evvelin tedbirinden esyanin suduru»

hakkindaki mekalei tasiada «mebdei evvelin failiyyetin sifati» hakkindaki birinci
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fasilda da soéyle baslar: imdi bize zahir olmusturki: killin vacibtlviicud bir mebdei vardir. Bir cinste dahil
degil, bir had veya burhan tahtinde vuku'a gelmez, kemmiyyetden ve keyfiyyetten ve mahiyyetten ve
mekandan ve zamandan ve hareketten miinezzeh, misli yok, seriki yok, ziddi yok ve o cemi'i viicuhtan
vahid, ¢linku. Gayri munkasim: ne bilfi'il ecz&da, ve ne muttasilda oldugu gibi farz ve vehm ile eczada, ne
de zati, birbirini mitegayir bir takim akli ma'nalardan miirekkeb olarak onlarin birlesmesiyle bir cimle
olmak suretiyle akilda asla inkisami yok, ve o kendine hass olan viicudunda hi¢ misareket edilememesi
haysiyyetinden vahiddir, o, bu vahdetle ferddir, ve o tamam olmak i¢in intizar edecek birsey kalmamis
tammiuilviicud oldugu igin vahiddir ki bu, vahidin viicuhunun ehadidir, bunda vahid ancak vechi selbfi

Uzeredir, ecsamin ittisal veya ictim'a veya diger vechile vahid olmasi gibi bir zata veya mite'addid zevata



lahik olur, viicudi bir ma'nadan ibaret bir vahdetile vahid degildir. Ulumi tabi'iyyede ge¢cen mebahisten
gayri miicessem ve gayri miitenahf bir kuvvetin viicudu ve onun hareketi evveliyyeye meb'de oldugu

tevazzuh etmisti, Ondan sonra da vacibllvicudun viicudu cemi cihattan bizatihi vacib oldugu tebeyytin etti

LI _al

Razi tefsirinde derki: Allah tedlanin sifati ya izafiyye (siibutiyye) veya selbiyyedir. izafiyyesi: alim, kadir,
mdrid, hallak dememiz gibi, selbisi de: cisim degil, cevher de degil, araz da degil dememiz gibidir.
MahlOkat evvela sifatin birinci nev'ine, séniyen de ikinci nev'ine delélet eyler, ve bizim Allah dememiz, sifati
izafiyyenin mecami'ine delalet eyler, ehad dimemiz de sifati selbiyyenin mecami'ine delalet eyler.

8 -~ - [fw
Binaenaleyh « v\->" 4-U ‘ » dememiz, ukuli beseriyyeye layik olan irfani ifade de tamm olur. Allah,

1afz1 sifati izafiyyenin mecami'ine delalet eder, diyoruz: Clinku Allah, ibadete mistehikk olan zattir, ibadete
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ancak iycad ve ibda'da istiklal ile olur, iycad da istiklal ise tam kudret, n&fiz irade ve killiyyat-u cliziyyat
bitin maliimata miteallik ilm ile olur. Ve iste bunlar sifati izafiyyenin mecami'idir. Sifati selbiyyenin

mecami'i de ehadiyyettir: clinkl o hakikatin nefsinde terkib ve taaddid cihetlerinin hepsinden miinezzeh



mifred olmasidir. Ciinkli murekkeb olan her mahiyyet, eczasindan herbirine muhtacdir, ve eczasindan her

biri onun gayridir, onun igin her mirekkeb olan gayrisine muhtacdir. Her gayre muh'tac olan da lizatiht

mumkindir, binaenaleyh her mirekkeb olan lizatihi miimkindir. Kéinatin hepsinin mebdei olan ilahin

muamkin olmasi ise mimteni'dir: binaenaleyh o nefsinde ferddir, ehaddir. Ehad olunca da mitehayyiz

olmamasi vacib olur. Clinkl her mitehayyizin sagi soluna mugayirdir. Béyle olan da miinkasimdir. O halde

ehadin mitehayyiz olmasi da muhaldir, mutehayyiz olmayinca hayyizlerden, cihetlerden hig birseyin icinde

degildir, bir sey'e hullil etmemesi de vacib olur. Clink(i mahalli ile beraber ehad olmaz, birsey'e mahal de

olmaz, ¢uinkl halliyle beraber ehad olmaz, ne hall ne mahal olmayince hi¢ mitegayyir de olmaz, ehad

olunca vahid olmasi da vacib olur. Clnku iki vacibil'viicud farz olunsa viicubda istirak etmis, taayyunde

temayliz eylemis olurlardi, istirak edilen ise temaylz edilenin gayri olacagindan vaciblerin her biri de

murekkeb olmus olur, binaenaleyh ehadiyyet vahidiyyeti de mistelzim olur, tam ma'nasiyle tek olan tam

ma'nasiyle bir olur.

Ré&zi bu iyzahtan sonra sifatin kesreti, zatta kesreti iycab etmiyecegini de kisaca anlatmak i¢in burada

sOyle bir sual ve cevab ile der ki: bunun Uzerine eder denilirse: sey'in ehad olmasi nasil taakkul olunur?

Cunku bir hakikat ehadiyyet ile tavsif olununca burada bir o hakikat, bir o ehadiyyet, bir de ikisinin mecmuu



yok mu?, Bu ise ehad degil, salist selése (Ugln biri) olmaz mi?
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Cevab: ehadiyyet o hakikate aiddir, ehad diye hukm olunan zat o hakikatin kendisidir. Onunla
ehadiyyetten husule gelen mec'mu’ degildir. Ya'ni ne U¢ ne de iki zat yok, clizsliz, seriksiz her kemal
kendisinin olan bir tek zat vardir. Zati ve sifati kemali ile ehadiyyet kendisinden ayriimiyan viicudu vacib
olmakla tapilacak ancak bir tek ilah vardir ki o Allahdir. Allah ismi celali, hakikatte en glizel sifatlarin stbuti
ve selbi hepsinin sahibi olan Hak tealanin ismi zati, ehad ismi de cliz ve seriki nefy ederek bitiin sifati

® - -
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selbiyyenin ifadesi oldugu igin « J->" 4-U ‘ » kelami, Allah tealanin izafi, selbi btln sifatiyle zatinin

birligini ifade etmis olur—=2 J,

Slibhe yok ki bltlin mes'ele alemde kendimiz de dahil oldugumuz halde yokken var, varken yok edilip
durdugunu gérmekte oldugumuz afaki, enfisi kesretlerin mebde ve mercii olan Allah tealanin birligini
tanitmak oldugu igin onunla onun eseri, halki olan kesretler beynindeki nisbeti ifade eden sifati miildhaza

etmek de zaruridir. Uldhiyyet millahazasi bir sifat miilahazasidir. Kuvvetsiz madde, fiilsiz feza, ilimsiz tabiat



kibi sifatsiz olarak sadece o diye milahaza olunan zat medlaliinde vasif demek olan bir kemal bir husiin ve
hayir milahaza edilmis olmaz. Olmayinca da bir hamd-i senaya layik olup olmadigi taninmis olmaz.
Halbuki GlGhiyyet, ma'budluk her hamd-i medha istihkaki ifade eden sibuti ve selbi namutenahi kemal
sifatlarinin glzellik, yikseklik nisbetlerinin hepsini cami' en has en mimtaz bir sifattir ve bu imtiyaz ve
thtisas onun hakikatte zati vahdetinin miifadidir. Bununla muttasif olan zatin birden ziyade olmasina ve
onun zatinda ve sifatinda seriki bulunabilmesine minafidir. Allah ismi serifi, ismi zat olmakla beraber zati
mahzin ismi degil, ilahlik sifatiyle muttasif olan zati ekmelin ismidir, bundan dolayi bu ismin ta'rifinde «Allah,

kemal sifatlarinin hepsini cami' vacibul'viicudlin zatinin ismidir» diye ifade
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olunur. Kemal sifatlarinin hepsini cami' vacibilviicud sifati ise her hamd-U senaya istihkaki ifade eden ve

kemali a'la olan tek GlGhiyyet sifatidir. Ve Allah tealanin zatina mahsus ve zatinin muktezasi bir sifati
L '
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subutiyyedir: Allah, ilahdir denilir « S ‘ ) “-—S ‘ ‘Ll-s \ LQ«-J\ ». Subuti oldugu i¢in de vicubi

- - -

vicud, ilim, kudret, tekvin, riibubiyyet gibi sifati siibutiyye mecamiinin hepsini cami', ehassi sifattir, bundan

dolayi Razi Allah isminin sifati suibutiyye mecamiine delaletini séylemistir. Maamafih yalniz sifati



subutiyyeyi degil, sifati selbiyyeyi de ihtiva ederek sabit olan bir sifati stibutiyyedir. Clinki girkinlik ve
eksiklik sifatlari nefy edilmeden kemal sabit olmaz, bu i'tibar ile Allah ismi celali sifati selbiyyeye de delalet

eyler, ma'ruf olan da budur, fakat bu delalet, GlOhiyyet sifati stibutiyyesinin zimninda olmak hasebiyle sarih

’;O - o - - o ~
degildir, misriklerin sirke digsmesi de bundandir. Onun igin burada « S—UQ : w—g—s » gibi
[ rd

sifatl selbiyye mecamiine delalet ehad ismi ile tasrih edilmistir. Clnki yukariki izahattan da anlasildigi

Uzere ehadiyyet, tecezziyi, taaddudd, sirki nefy eden bir sifati selbiyyedir. Ve bdyle oldugu de «

8 -

J->'/‘ ‘3-/2}{ j\:S Z;{;» ;3/) i:sj:} ;»J,) 1\-1;’ ;3 » ile izah buyurulmustur. Razi bu
niktelere tenbih ederek sifat ve esmanin kesreti Nesaranin zu'm ettikleri gibi zatta kesreti iktiza
etmiyecegini de anlatmis, Ibni Sina gibi o da sifatin tegayiirii, zatin hakikatinde ayri ayri birer viicud teskil
edecek, onun mevkufiin aleyhi olacak eczai hariciyye veya akliye olmak suretiyle degil, hepsi bir viicude
raci' niseb ve izafat kabilinden olmak suretiyle nisbT oldugunu séylemistir ki bu mes'ele, akaidde sifat zatin
ayni mi gayri mi? Diye meshur olan bir bahsin mevzuudur, Hukema ve Sofiyye ve bir kisim mitekellimin
hiive hiivesine ayni demisler diye meshurdur, lakin sifatta nisbet veya selb miilahaza edildigi cihetle
nisbete hiive hiivesine ayni zat demek pek dogru gériinmez, alim ayni zat olsa da ilim alimin kendisidir

demek iyi
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anlasilmaz. Maksad, ayni zata raci' oldugunu sdylemektir. Zat, sifattir veya sifat, zattir demek bir tenakuz

gibi olacagi, gayridir demek de viicudda miitemayiz iki zat varmis gibi bir farzi iktiza eyliyecegi cihetle Es'ari

«lahive vela gayriih = ne ayni, ne de gayri» demistir ki sifat, zat ile kaim oldugundan hakikatte iki sey yok

demektir ve bu daha eslemdir. Bir kisim mutekellimin de mefhumda temayuzi gézeterek sifat denilen zat

denilenin ayni olamiyacagini, ayni olmayinca da gayri denilmek lazim gelecegini sdylemislerdir ki bunlar

ayniyyet ve gayriyyeti iki nakiz tekabll olarak milédhaza eylemiglerdir. Umumi ezhane bu daha mulayim

gelirse de bunu soylerken bir zata mukabil gayr denildigi zaman viicudda diger bir zat varmis gibi bir

tevehhiime diismekten sakinmak iycab eder. Clnku zihin sifati da zat gibi bir mevzu' halinde tecrid ederek

naitin men'uta ihtisasi suretiyle sifatin sifati, sifatin sifati diyerek dustiniip giderken mebdei hareketini

unutursa sifatlari da zat diye telakki etmekte yanilir. Zat ve sifat kelimesinin lisandaki muhtelif meratibinden

zUhl eder.

Bu miinakasalardan maksad ise namutenahi kemal sifatlarini zati hakda isbatile beraber zatta kesret

olmadigini, hepsinin bir zata raci oldugunu anlatmaktir. islamda Hilkema, Sofiye, miitekellimin hepsi de



zatta kesret olmadigindan fi'lin kesreti gibi sifatin kesreti dahi zatta bir tecezzi veya taaddid ifade

etmiyecegdinde miuttefiktir. Bunu sdyle hiilasa edelim:

Allah teala sifati zatiyyesinin mecmu'undan tesekkil etmis mirekkeb bir mahiyyet degildir, ta'biri aharle
onun zati sifatinin muktezasi degil, sifati zatinin muktezasidir, sifatin hakiki ma'nasi da budur. Onun viicudu

disinmekle edindigimiz mefhumlardan nefsimizde Allah tealanin hivviyyetini teskil
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eden bir mefhum edinmis olmayiz, ancak ona olan nisbet ve ihtiyacatimizi duymus ve onun tecelliyatina

deléletler edinmis esma ve ehkamina ma'rifet hasil etmis oluruz.

Fatihada butlin hamdin Allaha mahsus oldugu beyan olunurken Allah ismi zati, GlOhiyyet vasfi ile butiin

kemal ve cemal sifatlarinin hepsini birden cami oldugu anlatiimak tzere bitlin yiiksek nisbetlerin

N
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sifatlariyle tavsif olunup ibadet ve isti'ane ona tahsis edilmis, sonrada bu esma ve sifat aleminin deléleti ve

Kur'anin beyanati ile tafsil olunup nihayet onun zat ve sifatinin ehadiyyeti kargisinda bitiin kesretlerin

[l '
-

R~ 2w -~ 8 o 8
mustehlek oldugu tanitiimak tzere « J?" A-U ‘ ‘}A JJ » buyurulmustur. Su halde bizim

duydugumuz, bildigimiz distindigumiz kesretlerin, adedlerin hig biri: ne cevahiri, ne a'razi, ne eczasi ne
kalld, ne ciiz'iyyati ne kiillisi o degildir, onun ikincisi de degildir. Mertebe mertebe hepsi de onun halk ve
emriyle onu haber veren dalli, ayati, kelimatidirlar. Kelimelerin medldllerine, isimlerin miisemmalarina,
alametlerin, Ayetlerin, nisanelerin mevzuilehlerine, eserlerin miiessirlerine delalet eyledikleri gibi hep ona
delélet eyler hep ona olan nisbetlerini ifade ederler. Viicudlari kendilerinden ve kendileri igin olmadigindan
dolayi gerek afakta ve gerek enfiiste varliklari miiddetince hep ona olan ihtiyac ve al&kalarini ve hep kendi
higlikleriyle ondan aldiklari kuvveti, kiymeti, ma'nayi anlatirlar, onun igin «heme ost = hep odur» demek de
bir ma'na ile dogrudur. Clinku hepsinin kiymeti viicudiyle ve iimiyyesi ona delalet ve rucu'dan ibarettir,
kelimenin hukiim ve kiymeti ma'nasina racidir, viicudi daim o, matldbi kil odur. Ondan baska hig bir sey,
hep olamaz. Yani viicudun biitiin kemalini cami olamaz, biitiin alem ne kadar kemal eserini haiz olursa
olsun meratibi imkan, namitenaht oldugundan bulundugu her mertebe de kemal, ndmitenahi ve daha

ylksek
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tek&mile kabil olarak rububiyyet kanununun tahti hukmiindedir. Onun heniz fi'le gikmamis yarini, sonu
ahireti vardir. Batiin kemal kendisinde bilfiil olan ise, evvel ve ahir olan hayyi kayyum vacib taladir. Evvel ve
ahir, zahir ve batin hep birlesmeden hep olamaz, hig bir tekamiile ihtiyaci olmiyan hep bir ancak o
rabbul'dlemin olan Allahi ehaddir, onun igin yukarida zikr ettigimiz vechile, Sabikiin ondan baska varlik

tanimamiglar «

IO// - 0 - ~

A KERVATIVIN'E JEE CETRRONE e A £
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c%—»\-\f@:ﬁ-” J\-"‘jj‘ » misdakini her [ahza miisahede etmiglerdir. Onu duymiyanlar da yarin

duyarlar.

Hanbelilerden ibni akil sdyle demis: bizce sahih olacak kavil, sifati isbat ile beraber Allah tealanin
ilahiyyetinde vahid olmasidir bagka degil—-“‘ .beyan olundugu Uzere ilahiyyet sifati kemalin hepsini
cami', ya'ni hepsinin birlestigi ehassi sifat oldugundan bu séyle demek olur: mutlak viicudun namitenaht

her kemali, ilahiyyet vasfinda toplanarak ancak Allahda birlesmistir. Sifatin herbiri i'tibariyle vahid olmasi



iycab etmezse de mecmuu olan ildhiyyet sifatinda vahiddir, ondan baska ilah yoktur—»Q‘ . Bu ifade ba'zi
sifatta tasbihe miisaiddir, mahl(katta da kemal sifatiarindan bir takimlari bulunabilir. Netekim alim, rauf,
rahim, adl gibi be'zi esméa ve sifatile ibadin da tavsif ve tesmiyesi tecviz edilmistir, lakin nAmitenaht
kemalatin bitiin celal ve ikram sifatlarinin en tam ma'nasiyle hepsinin birden bir mahlikta bulunmasi
muhaldir. llahiyyet, ya'ni en biiyiik sevgi ve en biiyiik hasyet ve ta'zim ve her tiirlii hamd-i sena ile ibadete
istihkak demek olan ma'budluk ancak Allaha mahsustur. Insan mahlikatta gérdiigii herhangi bir kemale
baglanip da ona kul olmamali, ondan derhal Allah tealanin namuitenahi kemal ve cemaline istidlal ederek
butin varligiyle ona baglanmali, ona kulluk etmelidir, bir Allahdan baska tapilacak yoktur demek olur. Ve

bu ma'naca
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“-LS\ » demek « J«"‘) “-S\ “-LS\ » takdirinde olarak «

<J..>-
jﬁ y\ “-—S\ Y J?") “-—S\ (t-g-@—“}»mealmdeglblolur«

-

w
y y » kelimei tevhidiyle umumun mukellef oldugu ve herkes igin fehmi kabil olan

tevhid de budur. Ya'ni GlGhiyyette sirki nefidir. Bu ma'na sifati teksir ile beraber onlarin kesretini bir tek



ilahiyyet vasfinda tevhid ederek zati sifatta tevhiddir, dyleki bir cok zatlar ve onlarda ba'zi sifatlar miimkin
olsa da bitiin sifati cami' GlGhiyyet vasfiyle vacib olan ancak bir tek zattir. Stibhe yok ki bu ma'na sahihtir.
Ve iymanin ilk sartidir. Bununla beraber sundan gaflet ediimemek de I1azim gelirki Allah, ilahi vahiddir
demekte «Allah yalniz ilahiyyetinde vahiddir» demekten fazla ma'na vardir. llahiyyette vahdet bunun en
muteyakkan ma'nasi olmakla beraber ekmel ma'nasi degildir. Ekmel ma'nasi gerek zatinda ve gerek
sifatinin her birinde ve gerek mecmuu i'tibariyle ilahiyyette, ya'ni her vechile vahdeti kamiledir. Yalniz
ilahiyyette vahiddir demek zati ehassi sifat olan bir sifatta tevhid demek olan vahidiyyet, iymanin ilk sarti
olarak kafi olsa bile ehadiyyetin ma'nasini tefsir igin kafi olamaz. Bundan dolayi Altsinin kayd ettigi lizere
yine Hanbelilerden ve Selefiyye denilenlerden hé&fiz ibni Receb gibi digerleri demistir ki Allah siibhédnehu
ilahiyyetinde ve rububiyyetinde vahiddir, ondan baska ma'bud da yok, Rab da yoktur, ve Allah tealayi varid
olan sifatile tavsif eyledikden sonra da « ‘}A » zamiri gerek san ve gerek mes'uli anhe raci' olsun iki vech

Uizere de murad vahidiyyeti kdmile oldugunu ihtiyar eylemi§tirJ‘ .

ibni Kayyimi Cevzi Mesalikiissairinde tevhidin biri ma'rifet ve i'tikada biri de kasd ve amele aid olmak
Uzere ilmfi ve iradi iki kismini beyan ederken sifatsiz olarak sade zati tevhidin amelf hig bir kiymet ve

ehemmiyyeti olamiyacagini ve sifati nefy edilerek ma'bud oldugu iddia edilen herhangi bir zatin Kur'anda



beyan olundugu
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Uzere musriklerin taptigi géormez isitmez, ne menfaate ne zarara gici yetmez putlardan hig farki
olmiyacagini sdyledikten sonra Allah tealanin namuitenahiher hamd-i senaya mistehikk oldugunu ve
onun sifatlar gayri mitenaht olmakla kendisinden baskasinin onlari temamen bilemiyeceginden dolayi
hakkiyle hamd-u senasini da iyfa edemiyecegini ve bu ndmitenahi sifatlarin hepsi Fatihada hamdde icmal
olunup tafsili «ilahiyyet, rubdbiyyet, rahmet ve milk sifatlarinda huldsa ve tevhid edilmis bulundugunu ve
binaenaleyh gerek ilmf ve gerek iradi tevhidin bu sifatlarla ilahiyyet ve rububiyyeti tevhide raci' oldugunu
sdylemis ve tevhidi zatile ugrasanlarin hepsini mu'attilei sifat Ceh'miyye diye gdstermis, ve bununla

beraber murad butiin sifatin bir sifatta tevhidimi? Bir zatta tevhidimi? Zatin sifatta tevhidimi? Bu noktalari

K0 -~ -0 -0
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tevzih etmemistir. loni Akilin « % Y 4;—%—5 \ C J 9 » demesinin zahiri zati ancak
mecmui sifat demek olan bir sifatta tevhid gériiniir. Bunu kafi gérmiyen Ibni Kayyim ve Ibni Recebin

ilahiyyette ve rub(biyyette vahid dimeleri de zati bir kag sifatta tevhid olmus oluyor, bu ifadelerin zahiri ise

vahdet, ya'ni seriki olmamak evvel emirde sifatin sifati olup zatin vahdeti bir sifat veya sifatlar dolayisiyle



olmasini iktiza eylerki bu elbette dogru degildir. Vahid, ehad sifatlardan evvel zatin sifatidir, evvela zat,
zatinda tevhid edilmedikge sade sifatta tevhidi israkten ibaret olur. iki i¢ sey bir sifatta birlesebilir, sirket
denilen de muteaddid zevatin bir seyde veya bir ka¢ seyde birlesmesinden baska bir sey degildir.
Musriklerin yaptigi da miteaddid zevati ilahiyyet vasfinda vahdeti cinsiyye veya nev'iyye ile birlestirmektir.
Nasara da teslisinde «Baba ilah kendi ilahhgi cevherinden odula ve ruhulkudse birer cevher vermis, her
biri birer ildh olan tG¢ uknum, ya'ni eb, ibin, ruhulkudis t¢ zat hem cevherde hem ilahiyyet vasfinda birlesip

birilah olmus»
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demekle evvelé Allahi bir cevherden U¢ sahsa tecezzi ettirip sonrada ¢ sahsi cevherlerinin cinsiyle ilahlhk
sifatinda birlestirerek bir sahis yapmiglar ve bu suretle (i¢ zat her cevherde hem sifatta tesrik ederek soy
adinda birlegtirir gibi birlestirmigler, ti¢ sahis bir sahistir, tg ilah bir ilahtir. Clnkl cevherleri bir, sifatlari bir
demiglerdir. Butuin bunlara karsi her tirll sirk saibelerini nefy ile teskikleri izale icin Allah tedlanin

[l
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ehadiyyetini tanitmak lizere « S ‘ 4-U ‘ jﬁ J-9 » buyurulmustur. Su herkesge maliimdurki bir

[~]

cok sifatlarin cuz' olarak dedil, sifat olarak yalniz bir zatta toplanmasi sirk iktiza etmez bil'akis kemal ve



teferriidiint iktiza eyler. Muteaddid zevatin bir vasifta veya her hangi bir seyde birlesmesi ise ayni sirktir.
Cunku sifat, tedahil eder de zevat tedahil etmez. Bundan dolayi ulemamiz demislerdirki zatullahta sifatin
taaddudine kail olmaktan sirk 1azim gelmez, fakat sifatta birlesen zevatin taaddidine kail olmak mahzi
sirktir.

-

« :j-j \ g \ :‘J \ :;.[ = Allahdan baska ilah yok» demek zati bir tek olan Allahdan baska
ilahiyyetile muttasif, ilah ismine mistehik hig bir zat yoktur. llahlik onun zatina mahsus demektir, yoksa
Allah, ilahiyyet sifatina mahsustur, yalniz ilahlidinda birdir demek degildir. Yani zati sifata kasir degil, sifati
zata kasirdir. ibni akilin Allah ilahiyyetinde vahiddir baska degil demekten muradi da budur, ancak
ilahiyyetten ma'ada sifatlarin da ona miinhasir olmasi iktiza etmez ma'nasini da tham ettigi icin ibni kayyim
ve Ibni Receb ve emsali rubabiyyet sifatini da tasriha lizum gérmiislerdir, ibni kayyim, miilkii de tasrih
eylemistir. Hafiz ioni Recebin vahidiyyeti kamile demesi de zatinda ve ilahiyyeti muktezi olan biitiin
sifatinda hakiki vahdete tenbihtirki ehadiyyet ancak vahdeti kamile ile tefsir olunabilir, dogrusu Allah

tealanin esmai hiisnasinda baskasina itlaki caiz olmiyan esma ve sifat Allah, ilah, rab isimlerine ve

sifatlarina minhasir degildir, Rahman, Kuddds, Stibbuh, Siibhan, alimilgaybi vesshade, Ala kalli

seyin
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kadir, Hallak, Haliku kiilli sey, Ahsenulhalikin gibi daha bir ¢cok isimler ve sifatlar vardirki mahlGkattan hig
birine itlak olunmaz. O, bunlarin her birinde de vahid, ferddir. Semt, basir, habir gibi Allahdan bagkasina
itlak olunan isimler dahi mahlUkattaki noksan sifatiarindan tenzih ve tecrid olunup sair esmai ilahiyyeye
munasib bir mefhum ile Allaha itlak olunur. Onun igin Fatihada dahi gegtigi vechile esma ve sifatiilahiyye
sade hakikati [igaviyyeleriyle degil, gayati murad olunarak birer hakikati ser'iyye olmak tzere itlak edildigi
de Leyse kemislihi seyin hukmince ihtar olunagelmistir. Allah teala sade ildhiyyet ve rublbiyyet

sifatlarinda degil, sifat ve esmasinin her birinde de vahiddir, Onun igin «

- o -0 - - & 1 o ; -
LS}Q'M‘ 2 J%-S ‘ u-J-“ LJA}J-S Vo gibi tesbihi andiran mitesabih sifatiar dahi «
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9& M w—g—s » muhkemince tevfikan tenzih ile telakki edilmek lazim gelir.
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Esmai ilahiyyenin hepsi mimkin olabilen ndmitenahitek&dmillerin fevkinda kemali a'laye sahib olan

hivviyyeti hakka nisbet icin mevzu'dur. Bitiin celal ve ikram sifatlarini cami olan kemali A'la ise bizde

temessul edebilen hadis mefhumlarini mazmunu degil, medlalidur, icinde degil, 6tesindedir, Hattd kemali



a'la bir takimlarinin zann ettigi gibi kemali mutlak da degildir. Mutlak, a'laya da ednéya da itlak olunabilir.

A'la, ednanin noksanlarindan miicerred yikseklikleri cAmi' olarak a'ladir. En glizel demek giizel demekten

Ibaret olmadigi gibi her glizel demekten ibaret de degildir, hi¢ bir giizelde bulunmiyan gizellikleri cami'

hepsinden Ustlin yegane giizel demek oldugu ma'limdur. Vicudi mutlaki viicudi a'la zann edenler

yanilirlar, her duydugunu a'la sanir sarilirlar, sonra da yoklugunu goérip darilirlar. Biz bu

glne
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kadar viicude gelmis olan alemlerin hepsini vasil olabildikleri kemallerin hey'eti mecmuasiyle birden bilip

de butln alemin kendimizde temessil ettigini dislinsek yine viicudi a'layi, kemali a'layi bilmis, disunmus

olmayiz, yarin igin daha yiksek kemallere dogru hareketimiz imkanini selb edemeyiz, viicudda fikri

terakkiyi tevkif edemeyiz ve kelime ile topladigimiz bitiin kemalati miimkine ve mafruza, o namitenahi

terakki mec'muu elbette bu guinkiinden daha yuksektir, fakat bu da kemali a'la degildir. Clinki zatinda

kendisi kendi varligina kafi gelmeyip yoklukla da alakadar olan ma'ldl kemalat mecmuudur, kemali a'la

bunlari bir taraftan yaratip bir taraftan yok edip duran ve ezel-U ebedde butiin varlik milk-U saltanati



kendinin olan ve binaenaleyh daha yiksegdi mimkin ve mitesavver olmiyan Hak teal&nin viicudi hassiyle

zati ehadiyyetine mahsustur ki onun hiivviyyetinden kendisinden baskasiyle bihakkin ta'bir miimkin olmaz,

o bizim mahs(sat veya ma'kulatimizla gizdigimiz suretlerin, hadlerinden ahir, her seyden zahir iken her

seyden batindir, ona zatinda ancak o denebilir.

Sifatiilahiyyeyi ifade eden esmai ilahiyye bize onun kendisini tahlil ile ona bir had ta'yin ettirecek

mefhumlari ifade igin degil, bizim kendimizde ve alemimizde ona olan nisbetlerimizi tahlil ederek hadisatin

mutazammin oldugu mertebei itldkin fevkinda bir tecrid ile her kemal kendisinin olan zati Hakka delalet igin

vaz' olunmustur. Mesela ilim, denildigi zaman biz kendimizde buldugumuz ilim mefhumunu bitln

derecatiyle teemmiil ederek bildigimiz hadis ve nisbi llimden, mutlak Ilim mefhumuna ve ondan her sey'i

oldugu ve olacagi gibi hi¢ eksiksiz muhit ve binaenaleyh gaib ve sahid bitin kemalati cami' kadim ilmi

ekmel kendisine mahsus olan zati Hakka fikir ve irademizi her cihetten tevcih

etmemiz

Sh:»6302



lazim gelir, 8yle ki biz o 1lmin i¢cinde oldugumuz halde o, bizim ilmimizin maverasinda muhtti kildur, ve o

ancak «o» dur. Ve biz ona irebilmek i¢in kendimizden gegmemiz iktiza eder. Allahin yetmis bin hicabi

vardir agiverse onun «sibuhati vechi = ylzinuln tecellii celali batiin géz erimini, ya'ni her sey'i yakardi

mealindeki hadisi nebevi mazmunu tecelli eyler, ¢linkii onun karsisinda bitiin kesretler miistehlek olur.

Bunu sezmek onun vahidi ve kemalin onda bilfiil tehakkukunu sezmektir. Baska yok zat ve sifat ve efaliyle

ancak «o» var oldugunu tanimaktir. Demek olurki esmai ilahiyyenin her biri de bitlin selbive stbuti celal

ve ikram sifatlariyle zatindaki birligine delalette birdir. Ancak bizde olan vechi delalet i'tibariyle mertebe

mertebe fark ve kesret zahir olur. O zatinda bir oldugu i¢indirki zatinin muktezasi olan ildhiyyetinde de bir,

rublbiyyetinde de, milkiinde de bir, Iminde de bir, kudretinde de bir, hep celal ve ikrama raci' olan

namitenahi sifat ve esmasinda da birdir. Fakat bitlin niseb ve ahk&min medari ilahiyyet sifati oldugu,

bitliin vicdan ve viicudun vecd ile baglandigi cazibei hakk-u hayr, ilahiyyet sifatinda sarahatle toplandigi

icin sifati zatiyye olarak ilahiyyette vahdet biitlin levaziminde teferriidii iktiza ettiginden dolayi zat ve sifat ve

esma, cemii viicuhdan vahdeti kamileyi istilzam eyledidi ve cemii esmayi cami' olan Allah ismi celili de bu

haysiyyetle ismi zat oldugu cihetle il&hiyyette vahdet denilmekle zat ve sifat ve esma her birinde ve

hepsinde biitlin levazimiyle vahdet kasd edilmis oldugunu anlamak lazim gelir. Béyle olunca da zatinda da

vahiddir, vicudunda da vahiddir, rubliyyetinde de vahiddir, rahmaniyyetinde vahiddir, hallakiyyetinde



vahiddir, diye ilah... ta'dada lizum kalmaz, ve yine bundan dolayidir ki ildhiyyetinde vahdete i'tikad

edilmedikge iymanin sarti olan
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tevhid yapilmis olmaz. Yalniz zatinda birdir, veya viicudunda birdir, rubdbiyyetinde birdir, diye ma'rifet
' -
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iymana kafi gelmez « 4-U ‘ y ‘ ‘\-S ‘ y » denmis olmaz. Maamafih Allah, zatinda bir olmiyarak

ilahiyyetinde birdir, demek de zatinda ve ildhiyyetinde sirk kosmaktan bagka birsey olmaz.

Hasili Allah birdir demek gerek zati, gerek sifati, gerek esmasi hangi noktai nazarla milahaza edilirse
edilsin hep birdir, hi¢ seriki olmiyan bir tek hakikattir. Onun igin ilahlik ona mahsustur, o il&hiyyetinde de
hakiki ve zati birlikle birdir, demek olur. Binaenaleyh ona bir cok esma ve sifat ile ma'rifet edinmek onun
zatinda kesret, veya zatina bir nazir isbat etmek ma'nasina olmiyacagi gibi vahdet sifatiyle tanimak da ona
bir had ve nihayetisbat etmek ma'nasina degildir. Kendisinden maadayi selb eden bir sifati selbiyyedir,
Allahin vahdeti adedde vahdet dedigimiz kesrette vahdet degildir. Kesret onun halk sifatina raci' olan

mahldkatinda, milkindedir ki onun bir emriyle var, bir emriyle yok olan niseb ve izafattan ibarettir. Ma'lim



ki aded iki ile baslar, ikiden ila gayrinnihaye sayabildigimiz adedlerin hepsi de birer adeddir, kesrette

vahdettir, bunlarin hepsinde kesir de miimkindir, emsal de mimkindir, bunda a'mali erbe'a cereyan

edebilir, bir taksim iki, bir taksim U¢ gibi kesirlere suret yaptigimiz vahidlerin hepsi mahraclarina gére i'tibar

olunan aded vahidleridir. Bu suretle bir de adedlerin baglangici olan vahid vardirki bunda kesir, tecezzi

muamkin degildir, darb, taksim, tarh kabil olmaz, fakat mislini veya emsalini zamm ile cem'i mimkindir.

Kendisi aded olmamakla beraber adedden ciiz' olabilir, cem'i miimkin demek de cinsi mimkin demektir,

cinsi bulunamazsa tek olur. Bir sayi sayarken bir diye basladigimiz bu vahid kendisi aded olmamakla

beraber adedin mebdei yani birincisi olabilmek itibariyle hisabda aded gibi
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mulahaza olunur, buna aded, sayl demek mecaz olsa da aded yolunda vahid demek hakikattir. Bu da nisbf

vahid demek oldugundan vahidi kiyasi dahi ta'bir olunmustur. Binaenaleyh aded tarikiyle vahid denildigi

zaman iginde pargasi veya diginda misli mimkin olan vahid demek olur, boyle kesrette vahdet her seyde

bulunabilir. Bu ise ekmel ma'nasiyle vahdeti hakikiyye degildir. Allah tealanin birligi ise ne iginde ne

disinda kesir ve misil miimkin olmiyan ve her ma'nasiyle sirk ve taaddiidi nefyeden birliktir. Ona evvel



demek ikincisi var demek degil, sabiki yok demektir, ona dhir demek de sabiki var demek degil Iahiki yok
demektir. Onun igin ona evvel ve ahir isimleri sOylenirken birlikte sdylenmelidir. Ona adedde anladigimiz
ma'na ile meb'de demek de dogru degildir, o kendisine miimasil bir ikincinin baslangici degildir, hatta
esmai hiisnada meb'de ismi varid olmamistir, miibdi ve muid isimleri varid olmustur. Sayilmaga kalkigilacak

olursa ona bir, denilir kalinir, o her noktai nazardan bir, hep bir, hep tektir, «

wo - R~
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Fikhi ekberde: Allah teala « C—L‘J ‘ —— uﬁ » degil, «
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cuizide misaviyi, mikabili de nefiydir. Yine bundan dolayi sahib kessafda « S ‘ 4-U ‘ »

Lasaniyeleh, yani ikincisi yok diye tefsir eylemisdirki ne zimninda ne haricinde demektir, bitiin tefsirlerde

aded tarikiyle vahid demek olmadigina tenbih eylemislerdir.

Yine Fahri Razi tefsirinde derki: Marifetullah, Cenneti hatiradir. Zira Cennet senin aklina ve arzuna
muvafik olana nail olmandir, onun igindirki Ademin akl hevasina miinazea ettiginde Cennet ona Cennet
olmamisti, ve yine onun igindirki kabir, mi'mine zindan degildir. Clinki onun aklina ve arzusuna mulayim

olan ona orada hasil olmustur.



Bunun beyani: akil, hasenat kendisine tevdi' olunacak
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bir emin ister, sehvet de kendisinden lezzetli seyler taleb olunacak bir ganfister. Daha dogrusu akil

himmeti aliye sahibi bir insan gibidir, mevlasindan baskasina miinkad olmaz, heva ise bir otlakgiya

benzerki bir zenginin huzurunu isittigi vakit bir ihsanina nail olmak iimidiyle neg'elenir. Daha dogrusu akil

gecmis ni'metlere siikr etmek icin mevlasini tanimak ister, heva da ondan beklenecek ni'metlere tama' ettigi

icin onu tanimak ister, ikisi de onu istedikleri gibi &lim ve ganfi olarak taniyinca ona sarilirlar Akil ben

senden bagkasina stukretmem dir, sehvet de ben senden bagkasindan dilenmem der. Sonra da stibhe gelir

ey akil! stikrli yalniz ona nasil tahsis ettin? Belki onun bir misli de vardir! ve ey sehvet! yalniz ona nasil

baglandin? Belki surada bagka bir kapi daha vardir.! der. Bunun Uzerine akil, miitehayyir kalir ve o rahat,

bulanir, o vakit akil, yakin cevherini bulmak igin istidlal leminde siyahat etmek ister, (hakka hidayet edecek

olan ise ancak Allahdir) iste Hak teala kuluna hidayet etmek ve hidmet ve siikri ile istigal lezzetini

bulandirmamak tGizere Resuliini géndermis ve ona kendinden séyleme benim dogrudan dogru sadik
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olarak bildigim su kelamimi sdyle diyerek « S ‘ 4-U ‘ j—“ JJ » buyurmus, vahdaniyyetini sana

semi'le haber vererek bildirip nazar ve istidlal zahmetlerinden kunarm|§t|rJ‘ .
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2. %M ‘ 4-U ‘ % Allah o sameddir -0 hep bir her sey kendisinin ve her dilegin mercil, hig

eksiksiz maksudi kill olan sanh uludur. Ve hakikatte ekmel, samed ancak odur.

Samed: ismi hakkinda lligat noktai nazarindan miildhaza olunacak esasli iki ma'na mervidir. Birincisi,
hamd vezninde kasd ma'nasina samd masdarindan masmudi ileyh yani kasd dogrudan dogru kendisine
muteveccih olan maksud ma'nasina olmaktir. x<samede samdehu» tabiri ma'rufturki dos dogru, diipe diz,

hig inhirafsiz ona kasd
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ve teveccuh etti demektir, ma'lim ki kasid de bir noktaya dogrudan dogru tevecciih ma'nasi vardir, bu

ma'na ile bir kavmin seyyidine, yani umur ve ihtiyacatinda maksud ve mercii olan ve mafevki bulunmiyan

en serefli ulusuna, en blyuk efendisine «samedilkavm» denilir. Ve mutldka kadri ylksek, dlisan ma'nasina



da gelirki masmudun l&4zim ma'nasidir. ikincisi, bir de hig cevfi, boslugu olmiyan, eksiksiz, gediksiz, deliksiz,

nifuz edilmez seye denirki musmet gibidir. Buna lisanimizda som tabir olunur. Netekim Lehcede: som,

yekpare, sald, kavi, batun, ici dolu, kaplama olmiyan musmet, diye ta'rif edilmis, som glimus, som pelesenk,

som abnus, tabirleriyle de istishad eylemistir. Som sirma ta'birimiz dahi meshurdur. Bunda halislik ma'nasi

vardir. Bu ma'nada samed tikamak ma'nasina olan samd masdari ile de alakadardir. Sisenin tikacina simad

denilmesi de bundandir, bu ma'naca asli samet olup dal tadan minkalib olmus demektir, bundan lazimi

ma'na olarak daim ve baki ma'nasina da gelir. Ve harb ve kital hengaminda asla susamaz, acikmaz olan

kimseye dahi denilir, ve mutldka yemez icmez ma'nasina da olur, Razi derki: ehli ligatten miteahhirinden

ba'zisi, toz kabul etmez, birsey girmez, birsey ¢cikmaz emles, yani yalabik tasa da samed denildigini

sOylemisgtir, ki bu bizim som tas ta'birimiz gibidir.

Mufessirlerin ekserisi t& yukarida da isaret olundugu lizere birinci ma'nadan olarak sifati stibutiyye

oldugunu sdylemigler, ba'zilari da ikinci ma'nadan olarak sifati selbiyye olmasini nakl eylemisler, ba'zilari

da hem sifati siibutiyye hem de sifati selbiyye ma'nalarini mutazammin olarak tefsir eylemislerdir ki bunda

ikisini de nazari itibara almak vardir. En layiki da budur, bunu 1afz1 misterekin iki hakikat ma'nasina birden

irade tarikiyle degil, esmai ildhiyyede gayati murad olmak haysiyyetiyle iki ma'nanin hangisine haml edilse



lazimi maksud olacagi
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cihetle umumi mecaz halinde ikisinin de ekmel olan lazimini irade tarikiyle birlestirmelidir. ibni cerir
Miicahidden ve Hasenden ve |krimeden samed, «lacevfe leh» demektir diye Seiyd ibni Miiseyyebden,
«ahsasi yok» diye, Sa'biden, «yemez icmez» diye, yine ikrimeden ve daha bazilarindan da kendisinden

birsey huruc etmez, diye rivayet eylemistir. Bu miyanda en ylksek rivayet, Abdullah ibni Bureydenin her

-
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halde Peygambere refi' etmistir biliyorum « ‘\-S dj"' y (_5—;’-“ -f\A-«é—H » dir dedi diye
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vakl' olan bir rivayettir. Tirkgemizde bu ma'nalar, eksiksiz, gediksiz, deliksiz, som diye ifade olunabilir, ve
bu ihtiyacsizliktan ginai tamdan, kemali a'ladan kinaye de olur. Ebul'aliye ve Muhammed ibni Ke'ab gibi

N
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ba'zilar da « v\-sﬁ H) v\-l—j VJ » bunun ma'nasi oldugunu sdylemisler, Rabi' ibni Enesten:
kendisine afat ariz olmaz, Mukatil ibni Hayyandan: kendisinde hig ayb ve eksiklik olmiyan, ibni Keysandan,
mahldkattan hig birinin sifatiyle tevsif olunmaz, diye merviydir. Hasenden ve Katddeden merviy oldugu
lizere bazilari da lem yezel vela yezal fani olmaz baki, daim demislerdir. ibni Enbari demistirki: ehli liigat

beyninde samed, «Nasin havaic ve umurunda kendisine samd eder (yani dogrudan dogru maksud ve



matlib edinerek miraca'at ve iltica eyler) ve mafevki yok seyyid» demek oldugunda ihtilaf yoktur—fz ‘ .
Zeccac da demistirki: samed: s(ided, yani ululuk kendisine miintehf olan, kendisine samd olunan, yani

hersey ona dayanir, onu maksad ve merci' edinir olandr.

Aliy ibni Ebi Talha, ibni Abbastan sdyle rivayet eylemistir: samed, siidedinde kamil olan seyyid ve
serefinde kamil olan serif ve azametinde kamil olan a'zim, ve hilminde kamil olan halim ve ilminde kamil

olan alim ve hikmetinde kamil olan hakim velhasil seref ve ululuk vainin hepsinde ekmel olandr.

Ebu Hureyreden: «

o~-0 fo -

R
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Ll u)\?" ‘.}{ ‘L:_S‘ C\—:}M—S‘ . u)\?" ‘.}{ U; M‘ » herkesten

mustagni, herkes ona muhtac», Selyd ibni Clbeyrden: bitin
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sifat ve efalinde kamil, Stiiddiden: regaibde maksud, mesaibde miistegas; Ca'feri Sadiktan: galibi gayri

2= - - R -0~ - R Bl - ] & 0 -~
maglib Hiseyn ibni Fuzaylden: « 9\-&—3 Lr" J&Q-j ) v\-jj-j Lr" V-§><—j » hikmUna ta'kib
)



edecek yok, kazasini redd edecek yok, diye merviydir. Yine ibni Cerir Ebu Ca'feri Taberi derki: Arab indinde

-0 - - - - -~ ; o~ 8!~ 0 8 ; }w; -~
samed, « 43 ¢3 J-1 Y (_5—;’-5‘ “-3—“ ROV I L_S—;’-H J\—:M-H»dlr,Yani

mafevki olmiyan masmudiileyh, kendisine kasd ve muraca'at edilir seyyid demektir, esrafina da dyle

tesmiye ederler, sairin su kavli bundandir:

ot o Lol G Sap e S S Y

-

B~ R

B W w - - - - -
Zibrikanda «  Jhew  Aw Y AdA N 9 » demistir. Boyle olunca kelimenin te'vilinde
rd rd ]
evla olan Kur'anin nazil oldugu lisan da ma'ruf olan ma'nadir. ibni Biireydenin babasindan rivayet ettigi

hadis sahih olsa akvalin sihhatte evlasi olurdu. Clinku Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem, Allah

tealanin muradini ve indirdiginin ma'nasini herkesten daha iyi biIir—'Q‘ .

Ragib da derki: samed emirde masmudiiley olan seyyiddir. Ve «<samede samdehu, kasede kasdehu»
dos dogru ona kasd etti, ona dogru dogruldu demektir. Bir de denilmigtirki samed ecvef olmiyandir, ecvef

olmiyan ise iki seydir. Birisi insandan ddndur, birisi de a'ladir: bari ve melaike gibi. «Allahussamed»



kavliyle maksad da o bir takimlarinin ilahlik isnad ettikleri kimselerin hil&fina olduguna tenbihtir, «

L 2
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C‘L*u ‘ Uy\{\—j \—’L{ 4-9—,,’J~ M‘ ) » buyurulmakla da buna isaret olunmustur

|

—»“‘ . Yani Nesara Hazreti isyaya ve anasina ilahlik isnad etmislerdi, onlari redd igin «lysa ve anasi yemek

yerlerdi» diye ihtiyaclarini ve hades sahibi olduklarini ihtar ile bunlarin ilah olamiyacaklarina tenbih olarak
pl 2 o

Sdrei Maidede « CL&H ‘ U%\—j \—ﬁ\{ » buyuruldugu gibi burada da Allahin eksiksizligini

beyan ile kessamed» buyurulmasinda o ma'naya bir tenbih de vardir, lacevfe leh, yemez icmez

diye
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tefsirde bu ma'naya isaret ac¢ik oldugu igin bunu tercih edenler bu incelige nazari dikkati celb igin tercih
etmislerdir. Bunda samed yalniz sifati selbiyyeden olmus olur. Bununla beraber, cevfi, buslugu, eksigi,
thtiyaci olmamak, tam ma'nasiyle eksiksiz olmak, tam ginadan kinaye olarak stbuti sifatlari da mistelzim
olabilir. Ancak kendi eksigi, ihtiyaci olmamak, muhtac olanlarin hacetlerini bitirmek ve islerinde merci' ve
maksudlari olmak yiksekligini tasrih etmis olmaz. Evvelki ma'na ise bunu tasrih etmekle sifati siibutiyye

kemalatini mistelzim oldugu gibi eksiksizligin mistelzim oldugu ma'nalari da istilzam eyler, lligat¢a da bu



ma'na ma'ruf oldugundan ekser mifessirin bunu ahz eylemisler, onun i¢in sahib Kessaf sdyle demistir:

- ®

samed, kasd ma'nasina « 4;3 ‘ oo den fe'al bima'na meful olup havaicde masmudiileyh olan
seyyiddir, ve ma'na sudur: o, tanidiginiz gékleri ve yeri ve sizleri yaratan halikiniz diye ikrar ettiginiz
Allahdir, o vahid ve ilahiyyet ile muteferriddir, ona ortaklik edilmez, ve o her mahldkun dogrudan dogru
kasd eyledigi, muhtac oldugu maksuddur, ondan istigna edemezler, o ise onlarin hepsinden mistagni

gaanir—A \ . Ibni Sina da ginai tamm ile mebde!i kiill ve gayei kiill ma'nasinda miilahaza etmis, ve isaratta

ganiyi su mealde ta'rif eylemistir: bilirmisin ganf nedir? Tam gani, zatinda, ve zatindan mitemekkin oldugu

sifatinda ve zatinin gayrisine nisbetle olan sifat kemaliyyei izafiyyesinde kendisinden haric bir sey'e taalluk

ve ihtiyaci olmiyandirki onun fi'linin gayesi kendisine miibayin olmaz. Binaenaleyh zatinin veya zatindan

mutemekkin oldugu sekil veya husiin gibi halin, veya ilim ve alimiyyet veya kudret ve kadiriyyet gibi bir

izafeti bulunan bir halin tamam olmasi i¢in kendisinden haric bir sey'e muhtac olan tam gani degil, kesbe

muhtac bir fakirdir, bagkasinin ona nisbeti I'tibariyle miildhaza olunan ve izafati mahzadan ibaret olan

sifatinda taalluk ginayi tamme
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halel vermez —® ‘ . Zira bunlarda fakir olan o degil, ona muhtac olan gayirdir. Demekki o halik olmak icin
mahllika muhtac degil, mahlik ona muhtacdir. O dleme muhtac degil &lem ona muhtacdir. Hersey'in
maksudu o, kendisinin maksudu kendisidir, o baskasiyle tekemmil etmez, baskasi onunla tekemmil eder.
Onun igin onun efaline mahllkatina aid hikem ve mesalih olan gayeler terettiib eyler, fakat onlarin hig birisi
onun igin illeti gaiyye, garaz degildir. Ve onun igin evvel ve ahir odur. Birde gindyi tam zatinda hig bir
tagayyur kabul etmiyendir diye de ta'rif olunur. Muhyiddini Arabi de Fituhati Mekkiyyesinde esmai
husnanin serhinde samed isminde derki: Hazreti Samediyyetin ekser tafsilatini «Mevakiunnucumy»
kitabimizda uzvi kalbde tecellii samedanide beyan ettik, bu kitabda da ondan layik olani ingaallah
zikredelim: bu Hazret iltica ve istinad Hazretindendirki herhangi bir emre muhtac olan her fakir ona iltica
eyler. Zira bilirki muhtac oldugu emir bu Hazrettedir, binaenaleyh bu Hazretin ginasi iftikar olunan bu umur
a8 ' -
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iledir, onda « w-«-s L&-S ‘ LJ'G L}""p A-U | oLe, buyurulan ginayi nefsi varmi yokmu? Buna
) rd - -

bu mevzide ihtiyac duyulmaz, bu Hazrette hacet mess eden fukaranin iftikarina sebeb olup da muhtac
olduklari umur onun indindeki hazinelerde varmi? Bunu bilmektir. Netekim «

S -
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5\ J->' Lole y \ ssr Ol 9 » varid olmustur. iste ledettahkik o, bu Hazretin

aynidir, bagka degil, hak teala «indinde her sey'in mutlaka hazineleri var» olmak haysiyyetiyle o sameddir.

Ve lakin hazineler ma'limati sabiteden ibarettir. Clinki onlar onun indinde sabittir, onlari bilir ve gértr, ve



butln iclerindekileri de gorur, bilir gérir de onlardan diledigini viicude ¢ikarir ve diledigini birakir. Ve onlar

hazainde olmakla onlarda hasr-u tenahi tehayyul olunur, halbuki gayrimitenahidirler. Ve iste efkari fukara

o hazinelerde muhtezin olan esyadir. Clinki onlar o hazinelerden viicude ¢ikmak isterler ki kendilerini

ayniyle zevkan gorsiinler,

Sh:»6311

¢unkl onlarin viicude gikarilanlarinda henliz iycad edilmiyenlerine iftikar ibka edilmistir, onun i¢cin mevcud

olan mevcud olmiyana niyabeten de Allahin ona iycadina aynf ihtiyac ile muhtacdir. Onun i¢in mevcud

olan, o hazinedekine, viicude iftikari hususunda, muin gibidir, ve bu iftikar insanin yaninda olmiyan bir emri

o hazinelerdekinden yaninda olmasini taleb etmegdi nefsinde, vicdaninda duymasidir. Sunu bimeli ki: hak

indindeki hazineler iki nevi'dir. Bir nev'i muhtezinati mevcude igin olan hazaini viicudiyyedir. Mesela Zeydin

indindeki birsey, bir cariye, veya bir usak, veya bir at, veya bir kumas, veya bir ev, veya her hangi bir sey,

iste Zeyd onun hizénesidir, o seyde mahzundur, ikisi de Allah indindedir, ¢linkli esyanin hepsi Allahin

yedindedir. Simdi Amir Zeydin yanindaki o sey her ne olursa olsun kendi yaninda olmak igin Allaha

muftekir olur: Allah da onu ona bagislamayi veya satmayi veya ondan hoslanmayip kurtulmayi Zeydin



kalbine ilka eder de onu Amre verir. Iste bunun gibiler hep hakkin indindeki hazainindendir, ve biitiin alem

hep bu minval Gizere yekdigerinin hem hazineleri hem de kendisi ayni muhtezindir, binaenaleyh alem bir

mahzunun hazinesidir ve bir muhtezinin bir hazineden bir hazineye intikalidir, ondan hig bir sey

hazenesinin gayrisine indiriimez, hepsi hakkin indinde mahzundur, hakikatte o onun iginden hig bir seyi

¢ikmiyan hazinesidir, haktan maadasinin ise muhtezini ondan digerinin hazinesine ¢ikar, hazaine iftikar,

hazéinden hazaine olur. Hepsi de Allahin yedinde ve onun indindedir. Onun i¢in umurda iltica ve istinad

olunacak samed ancak odur. Ve mitevekkil olanlar tevekkiil ettikleri sey'e tevekkiilleri halinde o Hazrete

tutunurlar. Kimi Allaha tevekkul eder, kimi de esbaba tevekkil eder, Sukadarki esbab kendilerine i'timad ve

iltica edenlere ¢ok Sh:»6312

vakitlarda hiyanet eder. Hak teala ise kendisine tefvizi umur edip de tevekkiil edeni muhakkak selamete

cikarir. imdi biitiin hazineler onun indinde oldugu senin de o hazinelerden ve binaenaleyh onun indinde

bulundugunu bilirsen kalbin ona yetmis olacagindan o senin indinde, sen onun indinde, o halde sen kendi

indindesindir, o halde sende samedden bir nasib vardir, ¢linkli Allaha ma'rifeti hadise ancak seninle olur.

Ondan dolayi o ma'rifeti hadisede o seni kasd eder zira, o hadis ma'rifet ancak seninle zahir olur. Ancak

seninle zahir olanda ise samed sensin demektir, bu sana ve senin kendisi i¢in husule geldigin zata bu



mertebe bu Hazretten hasil olmustur, ve 1akin rabbin nehyinde dur ve onu tedebbir et, namazda kiblene

sitre edinecegdin sey hakkinda Resuliiniln lisani Gzere buyurdugunu diisin ki o seyi sag veya sol yana bir
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az meyil ettiresin de « \ Hon ‘\-3-5 ‘ M y » ona samden, yani siitreye dogrudan dogru
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dipe diiz kasd ve tevecciih etmiyesin, bu, gayreti ilahiyyedendir, o kendisinin gayriye dogrudan dogruya
samd ile kasd ve tevecclhl istemez. Maamafih bunda kevinde dahi bivechimma samediyyeti isbat vardir,
ve iste Sari'in isaret eyledigi bu kadari mi'minin samediyyetten nasibidir. Cahil dogrudan dogru esbaba

kasd ve teveccih
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eder de sada yahud sola meyil hukmiini kaziyyenin aksine olarak hakkin samediyyetine gevirir, halbuki
Peygamber sallallahii aleyhi vesellem ancak siitrede saga veya sola meyli mesru kilmistir. Sttre sebebdir,
sag ile sebebi kaviye, sol ile de sebebi zaiyfe tenbih eylemistir, Allahdan kiilliyyetile gikan sebeb sahibi
yeminidir (Ya'ni sebebi kavidir, hakka tavecciihte onun diger sebeblere tercihan saga meyil ettiriimesi
mesru'dur), haktan kendisine bir barika layih olmus olan kimsenin ise sebebe i'timadi zalyftir de o, sebebi

zalfy taraftan (soldan) kilmistir, zira sebebi isbat I1ablddur, fakat dos dogru samdu kasdi ancak Allahadr, «

' -
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Samed isminde dogrudan dogru kasd-u iltica ma'nasinin hakiki ve izafi haysiyyetlerini incelikle anlatan
Seyhin bu iyzahi anliyabilecekler igin insanlik ma'rifet ve vazifesinin haktan baska hedefi olmamak lazim
geldigini tebariz ettirmek itibariyle cidden glizel nasihattir. Bu iyzah samedin «havaicde masmudiileyh»
ma'nasinin iyzahidir, masmudiileyh olmakta iltica ve istinad olunmak ma'nasi, bunun i¢in de gina bulunmak
ma'nasli lazim oldugunu tebariz efttiriyor, bunlar gliizeldir. Ancak iki nokta cayi nazardir. Birisi ginada
vallahli ganiyytn anildlemin mantukunca sifati selbiyye olan ginai nefsiyi miildhazaya hacet gérmemesi,
34—~ -0 “ o - o o -
birisi de « 4—»‘—;" J->' \—’M y ‘ 90‘1 ur" L) ‘ ) » ma'nasiyle sifati sibutiyye olan ginayi
mulahaza ettigi halde bunda her sey'e malik olmak hem de her birinden birer dane olarak mecmuunun bir
hazinesine degil, her birinin namutenahi hazinelerine mélik olmak ma'nasi sarih, bunda da ginayi nefsi
ma'nasli dahi zahir iken muhtac olunan seylerden birine veya bir kagina malik olmak samediyyet

mefhumunun sibutu igin kafi imis gibi gdstermis olmasidir. Bundan dolayidirki kevinde, alemi esbabda

bivec
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himma samediyyet milahaza etmistir. Halbuki samediyyet bazi hacette maksud ve miilteca olmak degil,
butlin hacatta minteha olarak maksud ve miilteca olmaktir. Onun igin Iigat ma'nasini beyan edenler, hem
f-0 - - - -

«sigai mintehelcumu'» ile havacide masmudi ileyh diye tasrih etmisler hem de « 4-9}-9 J->" y =

fevkinda kimse yok» olmasi kaydina tenbih eylemisler, «
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Ctj.w..j \ ‘\.3-5 ‘ = LS—%-S \ v\—:w\-s | » demekie de bu miinteha olan ekmel

sdylemiglerdir, hasili samed lafzinda bizim som ta'birimizde oldugdu gibi bir eksiksizlik ve temamiyyet
ma'nasi vardir. Onun i¢in kasd ma'nasindan oldugu zaman da maksudiyyette temamiyyet ifade eder.
Halbuki: gindyi nefsi, ya'ni istignayi zati bulunmadan gindyi tam bulunmaz, miinteh& olmaz, gindyi tam
bulunmiyanda hazinelerine ihtiyaci var demek olacagindan buhul mutasavver olur, atd imid edilmez. Hem
gindyi nefsisi olmiyanda tam 1zzet bulunmaz, maglib edilmek ve binaenaleyh izin ve misaadesi

olmaksizin hazinesindekiler cebren alinmak ve hatta kendisi ifna olunmak mimkin olur. Ve o halde bizzat
= O R
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maksud ve multeca kendisi olmaz ve « \Jvo- 4-3-5 ‘ y \ M Y » ma'nasi tahakkuk

P

etmez, onun igin Ebu Hireyreden rivayette «
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tasrih olundugu gibi Kessaf ve Ibni Sina dahi buna isaret eylemislerdi. Fakat Seyh sade tam ma'nasiyle



hakiki samediyyeti degil de hazaini ilahiyyeden olan ve ma'rifeti hadise ile Allahi tanimak i¢in deléili haktan
bulunan kevn ve esbab aleminde ve bahusus insanda dahi bivechimma maksud olan nisbi ma'nayi dahi
anlatmak istedigi ve urfte buna da samed itlak edilmek vaki' oldugu cihetle bunda ginayi nefst
mulahazasina lizum gérmemis ve ihtiyac bulunan bir emrin bulunmasi ma'nasina gina ile iktifa bulunan bir
emrin bulunmasi ma'nasina gina ile iktifa eylemistir. Maamafih tam ma'nasiyle samediyyetin Allaha mahsus
oldugunu «hepsi Allahin yeddinde ve Allahin indindedir, imurda iltica ve I'timad olunacak samed ancak

odur, esbab, i'timad edenlere ¢ok vakitlerde hiyanet
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eder» diye ihtar ve kevn ve esbabda sabit olan bivechimma samediyyet nasibi ile samediyyet iddia
olunmaktan ve ona samed denilmekten nehy etmis, killi veya ciiz'T sebebi ihmal etmemekten killiyyetine,
cuz'iyyetine gore ona kuvvetli veya zalyf meylin mesru' oldugunu sdylemek ile beraber Allahdan
maadasina rabita'i killliyye ile kasd ve tevekkil etmemegdi ve namazda kible mes'elesini butlin imurunda
ornek tutarak esbabi saga veya sola alarak ve en dogrusu sola alarak bitiin killiyyetiyle kasd ve niyyetini

dogrudan dogru Allah tealdya dogrultmak IGzimunu tenbih ve nasihat eylemis ve bununla «

- ' -
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v\.o.a,é_s ‘ 4-U ‘ » kavli celilindeki kasrin ma'nasina da isaret eylemistir. Zira, burada « M ‘ »



ma'rifetidir, misnedin ma'rife olmasi da kasr ifade eder, bunun ma'nasi: sizin amed denince anladiginiz,
tanidiginiz, kasd ettiginiz hakikat bitiin cinsiyle Allaha mahsustur, demek olur. Bu takdirde Allahdan
maadasina samed itlak olunamaz. Ve 1&dm, ahdi cinse mahmul demek olur. Fakat Iam, ahdi hariciye
mahmul olmak daha miitebadirdir, bu takdirde ise samed denilince mafevki tasavvur olunmiyacak vechile
her zihne tebadiir edecek olan en miimtaz ma'nasiyle ma'ruf bir tek samed maksud olurki bu da ehadiyyet

ile zikri gegen Allahdir. Bu suretle mutlaka samed isminin Allaha kasri yoktur, Allahdan maadasina da her

-
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hangi bir vechile denilebilir, netekim Arabin urfiinde de dyledir, ancak « M ‘ » ekmel ma'nasiyle ve
ehadiyyet vasfiyle muttasif olarak Allahin esmasindan ve ona mahsus olurki ibni Esir Nihayede bu
ma'nalari séyle hulasa etmistir: Allah tealanin esmasinda Essamed: suvded kendisine miinteht olan

seyyiddir, daim ve baki de denilmis, lacevfe leh de denilmis, «

L~ 0 8
-
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é\ fd \ LJQ 4-3-5 ‘ Ao ng-j ‘ » de denilmigtirki « EUV-T-VIN demektir, Hazreti
Omerin su hadisi de ondandir:
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r—g-l-a‘ = ensabi 6grenip de onlara ta'n etmekten sakininiz, canim, yedi kudretinde

olan



Sh:»6316

Allaha kasem ederim ki: su kapidan ancak samed ¢iksin disem pek aziniz ¢ikardi: bu sézde samed

nihayet dereceye ylkselmis olan) yahud havéicde kasd edilir olan demektir, Mu'az ibni Cemuh hadisinde

o -~ -
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Ebu Cehlin katlinde: « OJ-Q 4—~° u—«-n—»gﬁ‘ X Ao ? , onun igin samd ettim

demesi de ona kasd edip onun i¢in durdum gafletine intizar ettim demektir, Hazreti Ali hadisinde: «

1 1
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d.’LS | cj.o.ﬁ r_gJ u.l?LL'_J T | dan | Aoz ® » size amudi hak teceli
edinciye kadar samden samda denilmesi de bu ma'nadandir—2 ‘ . Gériiliyor ki Hazreti Omerin kelaminda
samed, nekire olarak insanlar hakkinda da kullaniimigtir. Kavmin seyyidi ma'nasina samedulkavm
denilmesi de bu kabildendir. iste muhyiddini Arabi bunun bivechimma sabit olan izafi bir samediyyet nasibi
oldugunu ihtar ve tam ma'nasiyle samediyyetin Allaha mahsus oldugunu beyan eylemistir. Bu ise ginayi

tammi ifade etmek i¢in gindyi nefsilyi de mustelzimdir.

Fahruddini Razi de samedi ba'zilarinin sifati sibutiyye ve ba'zilarinin da sifati selbiyye olarak balada zikr



ettigimiz vechile masmudiileyh ve lacevfeleh esasli iki ma'nayi ligavi Uizerinden onsekiz ma'naya kadar
tefsir ettiklerini, ve on sekizincisi de «eksilmeden artmadan ve tegayyurat ve tebeddilata mevrid olmaktan
ve ezminenin, emkinenin anat ve cihatin ihatasindan miinezzeh» diye ifade edildigini anlattiktan sonra
derki: iglincl vecihte essamed lafzinin bitlin bu ma'nalarin hepsine hamlidir ki bu da muhtemildir, glinki
vicubi zatiye delaleti hasebiyle cemii stilibe ve miibdii kiill olduguna delaleti hasebiyle de nu'uti
ilahiyyenin hepsine delalet eyler. kinci mes'elede: Allahussamed demek viicudda Allahdan maada bir

samed
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olmamasini iktiza eyler, essamed havéaicde masmudiileyh ve zatinda tegayyur kabul etmiyen diye ta'rif

olununcada viicudda Allahdan bagka bdyle bir mevcud bulunmamak lazim gelir. Binaenaleyh bu ayet de

-
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Allahdan baska ilah olmadigina delalet eyler, o halde « J«’" A-U ‘ » zatinda hig bir vechile ne terkib

-
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ne te'lif bulunmamak ma'nasina bir olduguna isaret, « M \ “-U ‘ » de surekayi emsal ve ezdadi

nefiy ma'nasina bir olduguna isaret olur.



Ayette bir iki sual kald!: birinci sual: nigin «ehad» nekire «essamed» ma'rife gelmistir, ba'zilari
demiglerdir ki: nefiy ve adedin gayride ehad Allahdan baskasina itlak edilmediginden dolayi ma'rife
hukmiinde oldugundan ta'rifine 1GzOm yoktur, 1akin samed 6yle degildir. R4zi de bu suélin cevabinda sdyle
demigtir: ekser halkin vehminde her mevcud, mahs(stur, halbuki her mahslsun munkasim oldugu sabittir,
onun igin hig inkisam kabul etmiyen mevcud ekser halkin hatirina gelmez, amma samed, havaicde

masmudi ileyh maksud, bu ma'na Arab igin, belki ekser halk icin ma'limdur, netekim «

o 8 -0 -~
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d.U ‘ ‘_)Jj'a-:‘.J v—@j—l} U"‘ v—@—'«'—s \_.w JfJ j » buyurulmustur, iste ehadiyyet ekser
halk indinde mechul ve miinekker, samediyyet ise cimhuri halkga ma'limisstbut oldugu icin ehad, tenkir
ile bir ehad, essamed de o samed diye ta'rifile getirilmistir—fz ‘ .Buna sdyle demek bizce daha iyi
anlasilacaktir: Misrikler, Allahi ve GlGhiyyetini taniyorlarsa da onun GlGhiyyette birligini, ehadiyyetini
tanimiyorlardi, Allah isminin ve uldhiyyet sifatinin birligi iktiza ettigini bilmiyorlardi. Ve onun igin muhtelif
hacetlerini, muradlarini, Allah isminin ve GlGhiyyet sifatinin birligi ktiza ettigini bilmiyorlardi. Ve onun igin
muhtelif hacetlerini, muradlarini, maksudlarini, miiteaddid ilahlarda ariyorlar ve muhtelif meratibde
samedler dustnulyorlardi, GlGhiyyetin bir samediyyet ifade ettigini, ilah, ma'bud demek, en bas metbu'
maksud demek oldugunu biliyorlarsa da en bag olmanin birlik iktiza eyledigini ve biitin maksadlarinin,

bitlin samediyyetin bir tek maksudda, butiin k&inatin haliki olan bir
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hak ilahda toplanacagini ve ona gére maksadlarinin hepsini bir noktada bir kelimede birlestirmek |&azim
geldigini bilmiyorlardi. Bundan dolayi da bir hedefte bir merci'de toplanmasi ihtimali olmiyan muhtelif

gondllerle turlt ma'budlar, turld tirli samedler arkasinda niza' ve sikak icinde yizlyorlardi, ve yine bundan

' -
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dolayi « 4-1-5\ Y‘ ‘\-5‘ Y » denildikce «

o - -

,:_J\-;L; ;udj ‘E:.'Q :)\ ‘1?—\/) L;_’S\ /3./@_5;9‘ ;};.;-,\ » diye sasiyorlardi.

iste GlGhiyyetin her vechile hakiki vahdet iycab ettigini bilmediklerinden dolayi o haber verilirken evvela

B - - - 8

ehemmiyyetine i'tina olunmak lizere zamiri san ile baslanip « S ‘ j‘:l.S ‘ jﬁ » diye ehad, nekire
olarak haber verilmistirki «siz bu buylk hakikati bilmiyorsunuz, haberiniz olsunki Allah bir tektir» demek
olur. Buna karsi bizim bildigimiz, génullerimizde duydugumuz bunca muhtelif ihtiyaclara, tiirli maksadlara
bir Allah nasil yetigir, nasil kafi gelir? Diye bir tereddiide diisiilmemek icin de her haceti bitirecek, her
maksada irdirecek eksiksiz som gani, som maksud yegane merci' ancak Allah oldugu anlatiimak tzere

8~ W fw -
hasr ifade etmek igin lami ta'rif ile « M ‘ 4-U ‘ » buyurulmustur ki séyle demek olur: o sizin

bildiginiz, tanidiginiz, distindiglnuz, distinecegdiniz, muhtelif maksudlarin, ve samed nami altinda daha



yuksegi yoktur diye anladiginiz muhtelif gayelerin hepsi hersey'in haliki, butlin k&inatin merci'i olan Allah
tealanin samediyyetinde birlesir, tam ma'nasiyle samediyyet o ehad olan Allaha mahsustur. O hig eksiksiz
maks(di kill olan yegane sameddir. Clinkl seriki olan, ehad olmiyan hakikatte samed olmaz, samed
olmiyan da ilah olmaz. Bunu bdyle anlamak igin de samed lafzinin ligat ve ufrte ma'lim olan ma'nalari,
lafzi mistereki her iki ma'nasina birden hamil suretiyle umumi muigsterek olarak degil, evvela umumi mecaz
halinde «mayutleku aleyhissamed» mehumiyle, saniyen hepsinin selbi ve sibuti en yliksek kemal olan

levazimiyle gayati murad olunmak
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Uzere mecaz bimertebeteyn tarikiyle hakikati ser'iyye olarak mildhaza edilmek iycab ederki iste zikr olunan

tarll tefsirler bu maksadi iyzah igindir.

Burada sunu da soéyliyelim ki mifsesirinin bir gogu samedin ta'rifinde seyyidi zikr etmigler, bir gogu da
hazf eylemislerdir. Bunun sebebi Allah tealaya seyyid itlak olunup olunamiyacagindaki ihtilaftir: maamafih

' -
2w L ww ~
bir hadisi sahihte « ‘Ll_s \ v\—:w—j ‘ = asll seyyid Allahdir» diye varid oldugundan dolayi stiheyli

P



demigtirki: muzaf olarak Allaha seyyid itlak edilmez, mesela Melaikenin seyyidi, nasin seyyidi, halkin
seyyidi denilmez—'Q‘ . Lisanimizda Allah efendimiz denmez, seyyidilhalk, seyyidi kainat, efendimiz
denildigi zaman da Resulullah anlasilir. Sonra halkin havéaicde Allaha kasdi, iradi veya tabi'i ve fitri

olmaktan eamdir, zira mahiyyatin hepsi miimkin olan kemallerinin viicide ¢ikmasini talebde Allah tealaya

L
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miiteveccihtir, « 4>=3.¢~u} ‘\f)’\- V-.lf Jo Jf » Allah teala hem miibdii kiill, hem gayei
] rd

kuldir, onun icin evvel-i ahirdir. Binaenaleyh bu iki dyette bu iki noktanin ehadiyyeti ilahiyyede birlestigine

tenbih vardir. Su halde ikinci sual: Allah ismi celilinin tekrarinin faidesi nedir? Denilirse: bunda zikr olunan

bu tenbihten maada bir kag faide vardir.

BIRISI: Evvelki sualin cevabindan anlasilacagi (izere haberlerin birinin nekire, birinin ma'rife olarak
getiriimesindeki faideyi te'mindir. Zira tekrar edilmese iki haberin ya ikisinin de nekire veya ikisinin de

ma'rife olmasi Iktiza ederdi.

IKINCISI: iki haberden ikisinin de dogrudan dogru maksud bilifade olduklarina tenbihtir, onun icin aft da

edilmigtir.



UCUNCUSU: ehad, essamed vasiflarindan her birinin ta'yini zatte miistekill olduklarina tenbihtir, onun

-
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icin ikincisinde « M ‘ jﬁ » diye zamir ile iktifada olunmamigtir.
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UCUNCU sual olarak da: iki cimlenin ikisi de mustekillen maksud bilifade iken birincinin takdim
olunmasinin hikmeti nedir? Denilirse: bunun da hikmeti musriklere kargi evvel emirde ehadiyyeti bildirmek
ehem, samediyyetin ise isaret ettigimiz vechile ondan minbeis bir sudle cevab makaminda ve ona delil
yahud netice gibi olmasidir. Ciinki lizatihT gindyi tam ile gani ve méasivasi da ona muhtac mimkin olur.
Yahud ehadiyyet samediyyeti, ginayi tammi miistelzim olur. Hasili bu ciimle minvechin delil ve min vechin

netice gibi olarak climlei miste'nife veya mu'ekkidedir.

Hasili Hak teala evvelad her vechile samd ve ta'zim hakki olan butlin celal ve cemal sifatlarini cam'i
Ulbhiyyetini, sonra onun her hangi bir vechile teaddid ve terkib sadibesinden ve hakikat ve havassinda
musareket tevehiimiinden kemali tenezzlih(inii iycab eden ehadiyyetini, sonra da méasivadan istignayi

zatisi ile cemf'i mahlGkatin viicudunda, bekasinda ve sair ahval ve mekasidinin husuliinde hep ona



ihtiyaglarini ifade eden samediyyetini beyandan sonra da ona hasa tenasul isnad edenlerin: «Kizlari var,
oglu var, Melaike onun kizlari, lysa onun oglu, onu kendisinin Allahlik cevherinden cikardi, kendisi gibi ilah
yapti, binaenaleyh o babadir, anadir, ogludur, hepsi ilahlik i'tibariyle, birdir bir cevherdendir» diye serik ve
nazir iddia eyliyenlerin iddialarini sarahatle tensisan redd-u ibtal etmek lizere ehadiyyet ve samediyyeti,
iktiza eyledikleri ba'zi hukimleriyle tefsir ve iyzah siyakinda buyuruyor ki: 3. %ll:j ;—3 %3 o]
dogurmadi -kendisinden, kendi zatindan bir cliz gcikarmadi, Allah ne valid ne de vélide ne baba ve ne de
ana degildir. Clinkii dogurmak onda ona miicanis yeni bir cliz'lin tesekkiliyle ondan infisal iktiza eyler, bu

iktiza eyler.
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Doguran pargalanir, fena bulur, dogurdugu da onunla mucanis olur. Dogurmak bizzat baki kalamiyacak
faniler icin bekai nevi' ihtiyaciyle alakadardir. Bundan dolayi dojurmak, yerine kalacak evladi, nesli olmak
muhtac faniler igcin maksud bir kemal olsa da zatinda her kemali cami ehad samed vacibilviicud ilah olan

Allah teald hakkinda bir kemal degil, bir eksiklik bir nakisa olur, butiin bunlar ehadiyyete, samediyyete



munafidir. Allah teald ehad, samed oldugu icin tecezzi etmez, ondan ne bir cliz' ne bir cevher ne bir madde
kopup ayriimaz, ¢cikmaz, ve onun cinsi, neVv'i, benzeri olmaz, hig bir ihtiyaci, eksigi, gedigi bulunmaz. Ancak
onun iIminde bulunan mumkinattan diledigi onun sade yaratmasiyle husule gelir, ol demesiyle olur. Bu
onun viicudi hassindan bir parga kopup ¢ikmak suretiyle, ondan sudur ve tevelliid tarikiyle degdil, ma'dumi

ibda' ve icad etmesi suretiyle olur, «

-, ,c,/. o 8 8~ 8 ,1, /; - =z 0o -~ 1 - ~

O)g-g-ﬁ L; 4-5 J)ﬁ-j LA-JU ‘ J"\ u@ ‘—0-‘ » dur. Filhakika mimkin, illetsiz
olarak hig yoktan viicude gelemez, netekim s(rei Tur da «
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O}JLS L" -S \ r—‘b C‘ R ﬂ-“ o \)-ll?' (‘ » buyurulmustur. Onun igin viicudda
her hangi bir tagayyir ve hudus gerek tek&mile, tezaylide, gerek tenakusa dogru her hangi bir degisiklik
bizzarure bir illete delalet eyler. Her hadis illetli, ma'l(l olur. Muhakkak onu yapan bir faile istinad eyler.
llliyyet kanunu denilen bu ma'na her aklin mahiyyetinde ilk istinad ettigi bir zarurisidir. Bu sebeble akillar,
fenler her hadisede Illeti failiyye teharri eyler, onu bir illeti failiyyeye istinad etmeden kabul ve idrak
edemez. Hakiki illeti failiyye ise, ma'laltini dojurmaz, yok iken ibda' eder, halk eder. Zira evvel emirde bir
halk ve ihdas olmaksizin sudur ve tevelllid, tecezzi ve infisal mimkin olmaz, her tevelliid ibtidaen bir
yaradiga mitevakkiftir. Dogurani doguracak hale getiren, onda dodacak ciiz'i husule getirip yetistirip

doguma sevk eden yaratandir. Doguran illeti hakikiyye degil, dogumun mahalli, geg¢id yolu, sebebidir.



Mdasrikler
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yaratmakla dogurmayi fark edemediklerinden dolayi illiyyet kanunun tevlid kanunundan ibaret

zannetmigler, ve onun igin mahldku Haliktan, eseri muessirden tevelliid ediyor demeyi &det edinmiglerdi,
}:& by g 2 -] ° o o 8 :4
Sirei saffatta « 4-U ‘ J_S) O}jjﬁ-gj ﬁ-{_ﬂ uﬁ v.@._:‘

Allah dogurdu diye iftira ettikleri gibi cismaniyyat maverasinda maba'dettabi'i (metafizik), géze gériinmez

=

y ‘ » diye gectigi vechile

gizli kuvvetler ma'nasina Cin nami umumfisi altinda miléhaza edilen Melaike, Cin Seytan gibi ulvi, suflt
ruhaniyyati Allahdan tevelliid etmistir, onlarla Allah arasinda bir neseb vardir, diyerek onlari birer veya

yarimsar ilah yapip tapmiglardi «
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O}JM«J » onlarin boyle UlGhiyyette tenasul fikrine saplanmalari cehalet idi. Fakat nibuvvet
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haberleri ile haliki duymus, hakiki illiyyetin « d—J-" (J\&-S ‘ —L’U » ile oldugunu anlamis iken sonraki
Hiristiyanh@in GlGhiyyeti, baba, ruhulkudis, ogul diye tevalid ihtiyaci Gizerine farz ederek Allaha validlik ve

veled isnad etmeleri hi¢ yakismiyan buytk bir dalélet olmustur (Sarei bekarede «
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Bu daléletin daha garib ciheti de putperestler, Allaha sirk kosarken onu bas ilah tanidiklari ve digerlerini
tali add edip ona denk ve misavi kilmadiklari halde Nesara teslisinde Gglini de misavi kilmiglar, bununla
beraber liglinii de ogulda birlestirmislerdir. Iste bunlarin hepsini de (ig noktai nazardan sarahaten redd-i

o -~ 2 o - -~
ibtal ile Hakka irgad igin buyurulmusturki 1- o dogurmadi, 2- %V\Jﬁ H)%‘} ve dogurulmadi, 3-
kendi baskasini dogurmadigi, ne baba ne ana olmadidi gibi ne tevellliid ne de tevalld suretiyle
baskasindan dogmadi, diger bir veya iki asildan bir ctiz olarak ¢ikip da veled dahi olmadi, o kadimdir, hadis

degildir. Doguran bir baba Allah veya ana Allah
Sh:»6323

olmadigi gibi, dogurulmus ogul veya kiz bir veled Allah dahi yoktur, miimteni'dir. Ctinkli doguran fani ve



muhtac, eksikli olacagi gibi, dogan da kadim, lizatihi vacibil'viicud olmaz. Sonradan olmus hadis ve ayni
zamanda faniye muhtac eksikli olur, ehad samed olan Allah tealada ise ne sabikta ne lahikta adem, ve
eksiklik, hudas ve fena bulunmak muhaldir. O, ezelen ve ebeden hep bir, ve ddima eksiksiz baki sameddir.
Bundan su da anlasilir ki o viicidda bagkasindan dogmadigi gibi fikirde, ma'rifette de dogurulmaz, bir
kiibradan, bir mebde'den istintac da edilmez, bir birhan, bir kaide ve kanun altina sigmaz, bitiin alem ve
alemden istinbat edilen fikirler, ma'nalar, kanunlar ona deléleti tazammuniyye ile delélet etmez, butiin
bunlar kendilerinin hudds ve ihtiyaclariyle evvel ve ahir ona olan iftikar ve istinadlarinii'lan ederek
kendilerinden evvel ve kendileriyle beraber ve kendilerinden sonra onun varligina ve birligine ve bekasina
ve her sey'i ihatasina deléleti iltizamiyye ile bilevleviyye delélet eylerler. Onun zatini tesrih etmez, ayinlerile
birbirlerine onun fi'l-G sun'unu duyururlar. Onun igin o her seyden sezilir zahir, hig bir seyle bilinmez
batindir, clinki her sey onunla durur, onunla bulunur, onun hidayetiyle bilinir «
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» onun kendini ise Ancak kendisi bilir ve iIlImi de sudur ve husule muhtac olarak fikir ve taakkul kabilinden
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demigtir. Bu iyzahattan anlasilir ki « v\-l—j VJ » tagayylr ve fenayi nefy ile bekayi isbat, «
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-LS‘}-} VJ) » ademi sabiki ve hudusu nefy ile kidemi isbattir. Kidem ise bekadan akdem mildhaza



olunur. Bundan dolayi burada soyle bir sual hatira gelir: o halde ma'na i'tibariyle « v\-l—,,’ r—s » «

o - 2 o -
.,\_Sﬁ r—s » den evvel sdylenmek iktiza ederken bunun te'hirine sebeb nedir? Bunda iki mihim nikte

vardir. Allah tealanin kidemi musriklerce de inkar edilmedigi cihetle evvela: « J-Lj VJ

P
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hukminun beyani ehemm olmus « -LS_)-} VJ ) » hukmi onu takrir icin delil siyakinda olmak tizere
te'hir edilmistir. Zira &deten bunlar mitelazim olduklarindan dogurulmadigi i'tiraf olunanin dogurmadigi da

i'tiraf olunmak iktiza eder.
° - o -~ o - 2 o -~
ikincisi « J\-l—j VJ », babaligi, analigi nefy ediyor, « v\-sj—j VJ » de ogullugu nefy ediyor, Nesara
teslisinde de evvela baba ilah, saniyen ogul ilah iddia ettikleri ve valid, mevlide zaten mukaddem oldugu

icin nefide de onlari redde bilhassa isaret olmak tizere lem yelid takdim velem yuled te'hir olunmustur.

Burada Alasi Nesaranin kendi kitablarinda teslis akidesini nasil tasvir ettiklerini naklederek der ki: onlar



kitablarinda sdyle diyorlar: Eb, saltisten birinci uknumdur, ibin ikincidir, ondan ezeli bir sudur ile ezeliyyette

ona miisavi ezeliyyetle sadir olmustur. Ruhul'kudiis Giglinciidiir, o da ikisinden 6yle sadir olmustur. ilahiyyet

tabiati ise bir tabiattir, ve bu tabiat Ggten her birinin de vardir, ve her biri beraber olarak o tabiatte ittihad

etmistir. Maamafih bir cevher degil, (ic cevherdirler. Eb ibin degil, ibin Eb degil, Ruhul'kudiis Eb de degil,

ibin de degil, o ikisi de Ruhul'kudiis degiller, bununla beraber {i¢ii de bir ilah, ¢iinkii {igliniin de bir |ah{tu,

bir tabiati, bir cevheri var, ve beyinlerinde temaylz bulunmakla beraber her biri I1&h(t ile mittehiddir birinci

uknum: cevheri viicudi vacib, ikinci: cevherf akil, ki ilim dahi denilir, Gglincl: cevheriirade ki mahabbet dahi

denilir. imdi Allah (ig ekanimi cevheriyyedir, 8yle ki (igli de hakiki temayiizle temayiizleri (izere. Ba'zan da

ona izaff itlak ediyorlar, ya'ni birbirlerine izafetle diyorlar: bir cevher ve bir tabiat Allah odur, ve onda gayrisi

bulunuyor degil, belki her ne dahil ise zatinin aynidir, ve diyorlar ki Allahda doért izafet vardir. Evvelkisi:

uknumi evvelde taakkuliin failiyyetidir. Ikincisi Ebin aklinin sureti olan uknumi sanide taakkuliin

mefuliyyetidir. Uglinciisii: irade kendilerinin
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olan uknumi evvel ve sanide kendinden cosus (inbisak, inbi'as=spontaneité) failiyyetidir. Dérdiinclsi:



birinci ve ikinci uknuma &id iradei ildhiyye sevgisi olan uknumi séliste o cusisin mefuliyyetidir. Ve diyorlarki

ekanimi ilahiyyede failiyyet ve mefuliyyet ta'biri tevessu' tarikiyledir. Yoksa Ebde Ibin cihetine failiyyet

iblivvetten baska degildir. Ebde ve ibinde Ruhulkudiis cihetine failiyyet bunun suduru onlardan

baslamasindan baska degildir. ibin ve Ruhulkudiiste mefuliyyet ibinde biiniivvetten ve Ruhda cosusden

baska degildir. Ve diyorlarki: Gergi bunlar tavri begeriyyetin fevkinda ise de bunlarin hepsine iyman

vacibdir. Ve sdyle zu'm ediyorlarki: bu ekanimi selasenin Havariyyundan tel&kki etmis olduklari bir takim

isimleri de vardir: tab'i ilahide birinci uknuma Eb (baba) denir. ikinci uknuma ibin (odul), kelime, hikmet, ndr,

zlya, su'a' denir. Uglincli uknima Ruhulkudiis ve mugri (kiskirtic, miiheyyic) denir ki Yunanca eraklit

(heraclitedes) dediklerinin ma'nasi imis.

Bu isimlerin itlAkinin vechini beyan i¢in de séyle demislerdir: Clinki uknumi evvel bir menba' ve mebde'

menzilesindedir. Kendisinden sadir olan uknumi saniye akil fi'li olan ve failine benzemeyi iktiza eden bir fi'il

ile bitlin tabiatini ve cevherini vermistir, 0yle vermistir ki hatta onun sureti cevheriyyei ilahiyyesi olan

uknumi sant ona tam miisavatile miisavi olmustur. fyladin, ya'ni dogurmanin haddi ise «bir hayyin bir

hayden bir alet ve tabiatina misabeheti iktiza eden mukarin bir mebde' ile suduru» demektir, burada da

bdyle ve belki daha eblagdir. Clinki ikincide ilaht tabiatin kendisi bulunuyor, o halde evvelkine baba



denilince ikinciye ogul denilmesinde bir bid'at olmaz. Ikinciye kelime denilmesi: zira onun dogurulmasi bir

hayvan ve nebat dogurulmasi gibi degil akil fi'liledir, ya'ni babanin lahGtunu tasavvuru ve zatini fehm

iylemesiledir. Seksiz o suret kelimedir, ¢inku kelime
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aklin mefhumiyyeti ve nutkudur. Ona Hikmet denilmesi: ¢glinkii o, babadan ilahi aklinin fi'li ile dogmustur, o

ise hikmettir. Ona nar, su'a' ve ziya denilmesi de: ¢linkl hikmet her nerede bulunursa onunla esyanin

hakayikina ma'rifet ve niir ve ziya ve su'a’ gibi inkigaflari hasil olur. Uglinciiye Ruhulkudiis denilmesi ise:

¢unkl o baba ile oguldan ikisinin bir olan irade fi'liyle sadir olmus ve onlardan bir fiil ile cosmustur ki bu fi'il

iradenin sevgi ile sevgilisine dogru heyecani gibidir, ve o Allah sevgisidir, Allah kendisi de sirf ruhtur,

takaddiisli de onun aynidir. Ve evvel ile saniden her birine de ruh denilmek igin bir vecih vardir, glinki

ittihad vardir. Lakin evvel, riitbesine ve ikinciye olan izafetine delalet eyliyen bir isim ile (Eb), ikinci de

kezalik dyle bir isim ile (ibin) anildig1 igin miisterek olan isim (iglinciiye tahsis edilmistir. Ve her ne kadar

bunda da ibin gibi ibin tabi'ati ve cehveri varsa da buna ibin denilmemistir, ¢linkii bu, Ebden failine

muisabeheti iktiza eden akli fi'll ile s&dir oilmamig irade fi'li ile sadir olmustur. Onun igin evvelden sanf,



Ademden Habil gibi, salis de ondan Havva gibidir, hepsi de bir hakikattir. Lakin habile ogul denilir de kiz

denilmez. Buna kigkirdici denilmesi ise: ¢linkii bu Havariyyuna gelip de Mesih aleyhisselamin fikdanindan

dolayi onlari kigskirtmaga muheyya bulunuyordu.

Fa'iliyyet ve mefuliyyete gelince: bunlar hakikaten mevcud degildirler, Ublivvet ve biiniivvet onlari

muhdeséatta oldugu gibi iktiza eylemez ve onun i¢in muhdesatta babaya oglu icin illet ve sebeb denilirse de

burada denilmez, bundan dolayi ekanimi selase, cevher ve zatta ve ibadete istihkakta ve fazilette

musavidir diyorlar. Sonra bunlar bu kadarla kalmiyorlar, bir de zu'm ediyorlar ki: uknumi sanfolan kelime

tecessud edip Ruhulkudus kuvvetiyle Meryemi betullin kanindan esrefi eczasiyle ittihad eylemis, ondan

dolayi Mesih aleyhisselam nasut
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ile kelimeden mirekkeb olmus ve kelime ittihadiyle beraber bisatatindan da ¢gikmamis, tagayyur etmemis,

¢unki ittihadin mintehioldugu son had bu imis, onun igin kelime cihetinde ittihada mani' olmadigi gibi

Allah tealaya hig bir sey dayanamiyacagi icin nasut cihetinde de ittihada méani' yokmus. Bu suretle zu'm



etmislerdir ki Mesih aleyhisselam hem tam bir ilah, hem tam bir insan, iki tabiat ile iki mesiyyet sahibi ki ikisi
de ilahi bir uknum olan kelime ile kaim, onun igin ona hem ilahi sifatlar hem beseri sifatlar ikisi beraber
haml olunur, 1akin iki haysiyyetten. Daha sonra da bu kadarla da kalmamislar: Tanbura bir nagme daha
ilave edip demislerdirki: Mesih birgin Havariyyuna bir ekmek yedirdi ve bir sarab igirdi de «benim, dedi:
etimi yediniz ve kanimi igtiniz de benimle ittihad ettiniz, ben ise Eb ile mittehidimy ilaahirih... daha bunun
gibi siiyuundan dolayi zikrine lizum olmiyan tantaneler (ki bunlarin butlani hakkinda Kur'anda ezciimle
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» buyurulmustur). Bu zikr olunanlardan su ma'lidm oluyor ki onlara gére «Allah Mesihtir» denilmekle

«Mesih onun ogludur» denilmek arasinda fark yoktur ve onun igin Kur'anda bu kavillerin herbiri de onlara

nisbet olunarak gelmistir, Mifessirin ve Mutekelliminden bir kaginin dedikleri gibi her birini onlardan bir



mezhebin kavline tahsiys etmege hacet yoktur—»Q‘ .
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Demek ki evvela hig bir seyden sadir olmamig viicudu lizatihT vacib meb'dei evvel ezeli bir zati hak
vardir, Allah da odur. Ulahiyyet de ancak onun hakki olmak Iazim gelir. Glinkii o hig bir seyden sadir olmus
degildir, maadasi ise ona muisteniddir. llim, irade, kudret birer zat degil onun bir olan zatiyle kaim ezeli
sifatlarindan ibaret olmak iktiza eder, bunlari ilah degil, «vacibilviicudun ilahiyyet vasfinin Iazimi olarak tek
bir zati ilahin istirdk kabil olmiyan ezeli sifatlari diye tanitmak ak'len ve naklen en agik bir hakikat iken
Nesara bunlari akil ve irade fi'liyle aynf tabiatte dogmus birer zat olarak vaz' etmekle de kalmayip tevhid
etmek igin zarf zarfigine kor gibi birbiri icinde, hepsi her biri icinde mitesaviyen mitedahil, mitemayizen
muttehid, sadir degil iken sadir, sadir iken gayri sadir, bir iken Ug, Gg iken bir olmak gibi tirli tenakuzlarla
dolu bir teslis tutturarak akil irmez sirri bir yolda Gldhiyyeti tic zat olarak bir kelime ile lysaya ondan da onun
Ulbhiyyetine inanmak icin akillarini feda edenlere kadar indirmege kalkmislar, salibi de o sirrin
tecessldiine bir remiz yapmislar, bu suretle hem sasmislar hem sasirmiglar. Gliya bununla Allahin zatina

ve isine akil irmiyecegdini ve ancak ona inanmak I4zim oldugunu anlatmak istemigler, onun igin kendileri de



bu teslisin aklen anlasilmaz bir sirr oldugunu ve ancak Havariyyundan, lysadan, Allahdan béyle telakki
edilmis bulundugundan dolayi inanilmasi ve hayretle sevilmesi vacib bir akide bir dogum oldugunu

séylemiglerdir. Halbuki akil irmemek,
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idrak ve ihata edememek, bilememek bagka, kabul edilmesi imkani olmiyan sarih tenakuzu goriip de gayri
ma'kul demek yine bagkadir, bunda akil, irmiyor degil, irmis, mimteni' tenakuz oldugunu ihata ederek

imtinaina hukm etmistir, maksad Allah tealanin zatina ve isine akil irmiyecegine iyman ettirmek ise ona akil
irmez, onun zatini ta'yin ve tahdid igin disiinmeg@e kalkmayiniz, onun mahlakati, masnuati, eltafi, ni'metleri

ile tecelli eden ayatini, sifatini diisiinliniiz, «

-

- g} ; - - - - t'N j - fW - -
45 s ‘ )J& yj ) 9\! ‘ s ‘) » demek ve ak'lin tenakuz isbat
ederek imtinaini idrak ettigi muhallere sirr nami vererek onun zatini ta'rif ve tavsife kalkismamak lazim
gelirdi. Clnku bir sey'i muhal ile ta'rif etmek onun varhigini inkér ile nakizina inandirmaga ¢aligmaktir. Onun

icin Nesaranin teslisi, hakk olan Allaha degil, onun mimteni' olan seriklerine inandirmaga ¢alismak gibi bir

dalal ve tesvis olmustur. Ma'kul olmadigi kabul edilmekle beraber menkul oldugu iddia edilen bu teslisin



Allah teala kendisine ve Resulii lysaye isnadi yalan ve kiifr oldugunu Kur'anda bir cok ayat ve Siiverde
beyan buyurmus ve bunlara dair stibheleri, tevehhiimleri tafsilen redd-U izale ederek vahdaniyyeti
delillerine irsad eylemistir. Varhgi ve birligi her seyden akdem olarak zahir, zat ve sifat ve esmasi ile kiinhi

celal ve cemali ukul ve idrakatin ihatasina sigmaktan miinezzeh ve herseyden Ustlin «

.
[

o -

QL;‘E “ul:'-«/{ ;)M;J » olan zati Gl0hiyyetin viicub ve vahdaniyyetini her aklin yakin ile

V- -
sarilabilecegi ve her gonlin iclal ve ta'zim ile sevk-u incizab duyabilecedi dyati beyyinatile anlatimis ve
behusus ayetelkirside ullivv G azemeti ilahiyyeyi en belig bir beyan ile teblig ve tethim eylemis oldugu gibi
nihayet bu Sarei celilede hepsini en sade, en veciz, en derin, en glizel bir belagatile icmal ederek gizli,
acik butln sirk ve noksan tevehhiimleri kesilip atimak Gizere ehadiyyet ve samediyyeti ilahiyye tesbit

olunduktan sonra butin musriklerin
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J\-S} = Allah dogurmus» diye vaki' olan isnadlarini sarahaten redd etmek ve bu miyanda
bilhassa Hazreti fysaya isnad olunan Nesara teslisinin ekanimi selasesi tertib siralarina dahi isaret

olunarak asilsizligi1 gésterilmek tzere evvela suddr da'vasina mebde' ittihaz edilen babalik isnadinin nefyi



takdim olunup « i\-l;’ ;3 » buyurulmustur, ya'ni ezelde dogurmadi, layezalde de dogurmaktan
munezzehtir, o validlik sifatiyle ittisaf etmez. Clnkl yukarida da zikr olundugu izere dogurmak bir sey'in
dahilinden haricine mitemayiz bir ctiz'in infisal ve hurucuna mahall olmaktir, Allahin ise ne cliz'i, ne de
harici yoktur. Clinkii ehaddir, sameddir. Onun hersey'i muhit olan ilminden haric birgey olmadigi gibi 1lmi de
kendinden haric degildir, onun iImi hadis ilimler, taakkuller gibi husuli surette degildirki onda zatindan
sudur ve tevelliid milahaza edilsin. Onun igin onun ezelde kendini bilmesi ile kendinde kendine misabih
miitemayiz bir zat daha doguruyor zann edilmek biisbiitiin cehalettir. Oyle olsa idi kadimde hadiste hig bir
ilim mumkin olmazdi, kezalik sifatinin higbiri baska bir zat olmadigi gibi kendisinden sudr ve tevellid
tarikiyle hasil olmaz, ezelden kendisiyle kaimdir ayri bir zat olmiyarak kadimdir, sifatlarin zatile ittihadi bir
zatin diger bir zatile ittihadi degildir. Fi'li de tevellliid degil, hep yaratma suretiyledir. Nesara halk

mes'elesini bildikleri halde butlin galatlari sifati zat olarak uknum diye ahz etmis olmalaridir, digerleri de

yaratmayi anliyamamislar, dogurmak sanmiglardir.

Belliki dogurmadi demek validligi ve valideligi nefy etmekle ona nisbet olunan veledi de nefy etmis olur.
O dogurmus olmayinca ona dogurmus demek olan babalik veya analik isnadi yalan ve kifr olacagi gibi

gerek maba'dettabia da ve gerek tabi'atte, gerek ma'neviyyatta ve gerek maddiyyatta herhangi birsey'e



ondan dogmus, onun, oglu veya kizi: veledi gocugu neticesi denilmek de caiz
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olamiyacagi anlasilir. O halde musriklerin zu'm ettikleri gibi maba'dettabia da Melaikeye, Ukul ve Ervaha,
Cinne, Seytana Allahin ogullari veya kizlari veya ne ogul, ne kiz sadece evladi demek asla dogru
olmiyacag gibi tabiatte ruh nefh edilmis oldugundan dolayi Ademe, Havvaya lysaya veya herhangi
birsey'e de Allahin oglu veya kizi, veledi denilmek dahi asla caiz olmaz. Zira ruh da Allahdan dogmus
degil, onun emri, mahlUkudur. Su hélde « i\-l;’ ;3 » buyurmakla Allah teala ilk evvel kendini viladet
meb'dei demek olan babalik vasfindan tenzih eylemis oldugu gibi dogurmus olup da baba veya ana
denilmek sahih olanlarin eksiksiz samed olamiyacaklarindan dolayi ilah olamiyacaklarini dahi anlatmig
olmakla bununla evvela Nesara teslisinin Eb uknumu redd olunmustur, yani Nesara teslisinin birinci
uknumu redd olunmustur, yani Nesara teslisinin birinci uknumu babadir, Allah ise baba degildir demek ki
Nesara teslisinin birinci uknumu Allah degildir. Eger onunla Allahi kasd ediyorlarsa ona dogurmus, baba

demeleri yanhstir. Bundan uknumi sani ve salisin de butlani [azim gelir. Zira baba olmiyanin oglu da kizi da

olmaz. O halde Allahdan tevellid ettigi iddia olunanlarin hepsi de yalandir, hig biri Allahin veledi degildir.



Hig biri ilah degildir. Hepsi de mahltkudurlar, iysa da ne Allahin odlu, nede Allahdir. Melaikede 6yle Akil

da dyle, ruh da dyle.

Ancak burada sdyle bir tevehhim gelir: Allahin validligi ile veledi nefy olunmaktan bagkasindan dogmus
her hangi bir veledden de mutlaka GlGhiyyetin nefyi 1azim gelirmi? Aceba dogmus olup da dogurmiyan bir
veled, doguranindan ekmel ve maksud netice olmak itibariyle bir ildh olamazmi? tabiri &herle Allahin baba,
ana olmamasindan babasiz, anasiz olmasi da lazim gelirmi? Bir nakistan bir kamil dogamazmi? o halde
valid olmiyan bir veled ilah olamaz mi? bdyle bir sual esas itibariyle butlani agik bir vehm oldugu i¢in bu

iddiada bulunan
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olmamis isede, evladin ana babadan ziyade bir tekdmile mazhar olabildigi dahi inkar olunamiyacak
meshudattan oldugu ve tek&mill yiksek bir sebbe isnad etmiyerek ve k&milin nakistan tabii olarak
cikiverdigini de zannedenler bulundugu, « J\-l—j VJ » buyurulmakla bu cihetiyzah edilmis olmadidi igin

bu cihetin de temamen tasrihi ile ekanimden her birinin ayri ayri butlani anlatiimak Gizere saniyende «

o - 2 o - -
v\-sﬁ r—sj » buyurulmustur. Yani Allah dogurmus olmadigi gibi dogurulmus da degildir. Viicudu



dogurmamis olsa bile ilah olamaz. Clinki o zatinda adem ile mesbuk ve dogurana muhtacdir. Ne kadar

tek&mil etmis olursa olsun zatinda kendine malik degil, bagkasindan mistagni, tam ganf, eksiksiz samed

W/o

degildir. Allah « ‘ ur‘ U’J ‘ J’(‘ = » buyurdugu tizere 6liiden diri, topraktan

P

zihayat, yaratir, gikartir. Bu ma'naca nakistan kamil dogabilir, fakat o ilah olamaz, mevldddur, hadistir.
Kemali, zatl degil arazidir, mahldktur. Onun aslindan artik olan kemali kendi tabiatinden degil, halikin
yaratmasi ve terbiyesiyledir. Yoksa hi¢ bir sey kendinden ekmelini degil, mislini bile yapamaz,
dogurulanlari da Allah yaratir, ilah ise dogurulmaz, dogurulanlari da Allah yaratr, ilah ise dogurulmaz,
tek&dmiile muhtac olmaz, bir bagkasina istinad etmez sameddir. Onun i¢in Nesaranin uknumi evvelden
sadir olmus, ak'li fi'liyle dogmus ibin ve Kelime dedikleri uknumi sani bu cihetle de ilah degildir, onunla
Meryemden dogmus olan lysa da ilah degildir, onunla Meryemden dogmus olan lysa da ilah degildir,
bunlar kendi da'valarinda bile hem dogurulmuslar, hem dogurmuslardir, iysa baba olmamissa da

Meryemin oglu olmustur, lemyuled degildir. Anasi da kendisi de hem yemek yer hem ¢ikarirlardi.

Buna karsi o ezelde Ebden dogmus ve onun ezeliyyetine miisavi bir dogusla dogmustur, demeleri de

bostur. Béyle demek biri digerine ezelden muhtac demekten baska birsey degildir. Muhtac olanda ise ilah



tabiati yoktur,
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kulluk tabiati vardir. Mademki dogmustur, dogurulmak ihtiyacinda bulunmustur, o ilah olamaz. ilahe
mens(b, ilahT olabilir. Hem ezelde dogmus hem de doguranin ezeliyyetine misavi bir dogusla dogmus,
denilmek de ayni tenakuzdur. Dogan dogurana micanis olursa da her vecihle misavi olamiyacagi gibi
ezeliyyette hi¢ misavi olamaz. Mertebeten muahhar olmasi tabiidir, Onun igindirki onlar onu sani diye
ayirmak zaruretinden kurtulamamislardir. Kaldiki herhangi bir suddr, bir ikinci farzi bir zaman farzidir.
Birden ikiye gegmek tesavvuru bir hareket demek olan bir intikal ma'nasini tezammun eder yoksa iki ve
ikinci denemez. Ezeliyyet tesavvuru ise evveli yok tam bir vahdet tasavvurudur. Sadir olmugsa ezeli
degildir, bilfarz ezeli ise ezeliyyette miisavi degildir, iysanin Meryemden tevelliidii ezeli olmadigi ise

ma'lim.

8’ -~ - = ,Q.,Q L~ o 8 _- o - -
3-4. %J\-"‘ ‘j—ﬂf ‘\-S u§_-’ H}% ve ona, ancak ona dirki hig bir kiifv olmadi -ne

evvelinde doguran bir sabiki, mafevki ne de dhirinde dogmus, dogacak bir I1&hiki, matahti olmadidi gibi ona



kadr-U saninda beraber olacak hig bir vechile hi¢ bir denk, ne zatta ne sifatta hi¢ bir misavi, hig bir
muimasil, ne zidlagacak, ne birlesecek hig bir es, ne arkadas, ne rakib hig bir serik-U nazir olmamistir ve
olamaz. Yani ezelde olmamistir, ondan baska bir vacibulviicud daha yoktur, ezelde olmayinca sonradan
layezalde olmasi muhal bulundugunu da thtara hacet yoktur. Clinkii sonradan olanda ne kadar kemal farz
edilse mimkin, hadis ve mahllk olacagi igin ona miisavi, ona beraber olamaz. Onun igin bitiin alem ve
mafiha, semavat ve arzi, afak ve enfiisli ruh ve cismi, maddesi sureti, mekani zamani, kirsisi ve arsi,
diinyasi ve ahireti ile de ona miisavi ve beraber olamaz, onlar yokken o var, onlari yarattiktan sonra

kendilerinden daha yakin olarak beraberlerinde
Sh:»6334

de var: «
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beraber birsey yoktu, Elan da o oldugu gibidir.» hadisi serifinin ma'nasi da budur, bu ehadiyyettir. Stibhe
yok ki ezelde, beraberi bir sey, bir kiifvii olmiyanin, sonradan bir beraberi, kiifvi olabilmek ihtimali ebeda
yoktur. O simdi de ezelde oldugu gibidir. Oyle ehad, dyle sameddir. Ve bdyle hig bir kiifvii, dengi olmamak
ona mahsustur. Hersey'in bir beraberi, bir esi, ziddi veya misli bir naziri, bir kiifvii olabilmek ihtimali ebeda
yoktur. O simdi de ezelde oldugdu gibidir. Oyle ehad, éyle sameddir. Ve bdyle hig bir kiifvil, dengi olmamak

ona mahsustur. Hersey'in bir beraber, bir esi, ziddi1 veya misli bir naziri, bir kiifvi olabilir, netekim «

-0 - -~

w")—l- \—A-Ll->' QL;Q J-{ Lfé} » buyurulmustur. Ancak Allahin kifvl yoktur, olmamistir
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ve olamaz. Bu kasir ma'nasi ehemmiyyetle anlasilmakigin « ‘ﬁ{ », menfi ehade takdim olundugu gibi

8L~
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« 4-5 » da kifven Uzerine takdim olunmustur. Gergi « v\->" 4-5 ‘jﬁf L}g—,j VJ) »

o 8 _- o ~ =
denilmekle de bu ma'na anlasilirdi, zahir olan da o idi. Gunkl ehad, « ‘J.{-j VJ » Un ismi, « \)ﬂ; »
R~ = }.} 8w - - o 8 _ - o - -~
haberi oldugu icin asl kelam « ‘\-S ‘ﬁ{ J->" ‘Jg—,j VJ ) » dir. Kasr i¢in haber, takdim

olununca « 3-;'/‘ :J \;2}; » denilmek lazim gelirdi. Bundan dolayi sahib Kessaf derki: fasth
arabcada, gayri mustekarr olan zarfi 1agiv te'hir olunur, takdim olunmaz. Siybeveyh bunu kitabinda tensis
etmistir, o halde bu en fasih olan kelamda neye takdim olundu? Dersen! Bu kelam ancak zati bariden kifvi
nefy icin sevk olunmustur, bu ma'nanin dékildigi merkez noktasi ise bu zarftir. Onun i¢in bu zarfi'tinaya
en layik ve takdimi en hakli en ehemmiyyetli §eydirJ‘ . Ebu Hayyan da zamirin Allah tealaya raci'

olmasindan dolayi ihtimam igin takdim olundugunu séylemistir. Hasili:
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« “-—S » da lam kiifve sile demek oluyor. Ve bundan dolayi menfi olan kiflv ancak Allahin kifvi oldugu

anlasiliyor. Bununla beraber bunda Allahin lizatihi kiifvii muhal ve miimteni' olmak ma'nasina ademi kevnin

o 8 _ - o -~
ta'liline de bir isaret olmak, ya'ni « (Jg-j VJ » e de taalliku muhtemil olmak tizere takdim edilmis



bulunmak da bir niiktedir, ancak bu surette ma'na makam karinesiyle «
8’ - - 2~ = 88 L~ o 8 _- o - -
> ‘ 4\_5 ‘j.nf 4\_5 u§_-’ H) » mealinde dislinilmek lazim gelir. Clnki vicudi vacibin,

ehadiyyetin iktiza ettigi mimteni' kifiv, kendinin kafvidir, mimkinatin kifviine samil olacak vechile mutlak

-~ o 28
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kifiv degildir, « \-@_lf C\}L\H é.l.>- LS—;’-H d\-‘>=¢-u»,hu|ésaAuah kendinin hakki

olan Glahiyyetini kimseye vermez. Sirk da'valari her ne suretle olursa olsun batildir. Binaenaleyh Allahi
mahldk alemin icinde huldl ve izdivac ettirerek nefsi alem yapan Ruvakiyye ittihadciligi, kezalik hulllsuz
olarak hiivehlivesine her seyle ittihad ettiren siflf panteizm ittihadcilii, kezalik bir hayir haliki, bir ser haliki,
biri nar, biri zulmet iki mukabil mebde' olarak vacibilvucud iki ilah farz eden Sineviyyenin ikilik iddialari,
Hindin, Yunanin teslis da'valari hep batil oldugu gibi, silsilei meratib tzere yekdigerine misavi t¢ kifvin
ittihadi ile Gig ilahdan bir ilah tegkilini iddia eden Nesaranin ekanimi selase iddiasi da batildir. Bir Allah var

o R
hi¢ bir vechile bir kiifvii yoktur. Ondan berisi hep mahlaktur .- jﬂf Hafstan maada kiraetlerin hepsinde

»\
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ahiri hemze ile « ‘ », Hamze, Ya'kub, Halefi asir kiraetlerinde « \—9 » nin sikniyle beraber hemze
ile okunur, Hafsta ise hepimizin ma'limu oldugu Uzere « U » nin zammi ve ahiri « )‘ } » okunur. Bu bir

tek Itgattir. Denilirki arabca da &hirinde méakabli mazmum vav olan isim « ‘}A » den baska yoktur, bir [igat

olarak da kufliven vardir.



s s
Gerek « )‘) », gerek « OM » ile « j-ﬂg ¢ j—ﬂ§ » Ve « j-ﬂg » hepsi de ayni ma'nada olup

Kamusta dahi mezk(r oldugu lizere: bir sey'e kadr-i menzilette beraber, ya'ni misavi

olan
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sey'e denirki misil ve nazir demektir. Maamafih iki vechile itlak olunur.

BIRINCISI, ve asil ma'nasi her biri digerinin haiz oldugu ayni hukiim ve kiymeti miistakillen haiz olmakla
yekdigerinden mistagni olarak birbirinin makamina temamen kaim olacak haysiyyette kafi, muadil
olmasidirki ittifaklari halinde yekdigerine miimane'at etmiyerek yapacaklari hersey'i munferiden veya
mustereken yapabilirler, ihtilaflari halinde ise birbirine temamen miimane'at edebileceklerinden dolayi hig

P 2 -~ - - s R
birsey yapamaz « LMLM«J L -LL&J » olurlarki buna « ‘5-9&-) » ta'bir olunur. Bu hasiyyetle
kuflv, yalniz muvafekat i'tibariyle misavi bir es ve arkadastan ibaret degil, ayni zamanda zid, miusavi rakib
ve muariz ma'nasini da tazammun ederki misil ve nazir de dyledir. Bu ma'naca iki erkek kezalik iki disi

birbirine kifliv olabilirler ise de bir erkekle bir disi kifiv olamazlar.



IKINCISI, her biri ayni kiymeti degil, mukabil bir kiymeti haiz olmakla birinin digerinden istignasi ve
makamina ikamesi kabil olmayip maksadin husull igin ikisinin de tam kiymetleriyle ictimal, izdivaci sart
olmakdirki birine digerinin gifti, tam yari denilir, bu ma'naca bir erkekle bir disi kiifv olabilirler. Lisanimizda

s
meshur oldugu izere nikahta kiifiiv bu ma'nadandir. Ragib derki. « jﬁf Al LR{ » kadr-U
menzilettedir, biri digerine yamanip da odanin gerisine perde yapilan parcaya « 9\-2{ » denilmesi de
bundandir. Minakehada veya muharebede ve daha bunlar gibilerde fllan fiilana kifivdir denilir. «
e |
@&v" » (mukafat) da bundandirki filde mukabele ve musavat demektir. Ve «

w - so0 A |
°é—~.4-éj ‘ u-9 gfaU UW = fulan sana zidlasmakta denktir». Denilir. Ve birseyi kalb etmege,

B -~ 0
ya'ni tersine gevirmege, ve yiizl koyu ters kapamaya « 9\-95‘ » denilirki siirde ikfa da bundandir—® ‘ .

P
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Hasil, kuflv, bizim beraber, misavi, muéadil, denk, es, hemta, hem'iyar, kafadar, akran, yar dedigimiz
ma'nalara samil olarak misil ve nazir demektir. Kamus mitercimi tirkgede buna «bektas» ta'bir edildigini

de soylemistir. Fakat biz bunu bu ma'nada kullanmaz olmusuz, sade ismi hass olarak kullaniyoruz,



mefhumunu bilmiyoruz. Denk, kafadar ma'nasi anlamiyoruz; ancak Azerilerin «dadag» tabirlerini

duyuyoruz.

Burada kufliv, siyaki nefide varid oldugu ve balada beyan olundugu tzere nefide istimal olunan ehad de
«hicbir» demek olarak gerek miictemi'an gerek miinferiden hepsinin istigrak ile nefyini ifade ettigi icin
gerek nikah, ve gerek sair cihetle olsun kiflv itlak olunabilen her ma'nasiyle Allah tealadan nefy edilmistir.

Ba'zilari lem yelid ve lem ylled minasebetiyle «

L
28 ~

4 A- oS- o .- so- 8- 8 s.- w-
ZLA}-L 4.5 <_J'§'7 VJ} -LS} “-S ng—j L.f" » mazmunu Uzere nikahta kuflv
ma'nasina olmasini da tevalidi nefy icin kafi gérmek istemiglerse de ehadiyyeti iyzah igin sadece bu kafi
degildir, bundan da mutlak kifviin nefyine intikale 1Gzum vardir. Siyaki nefiyde nekire de bunu icab eder.
Yani Allah tealanin hig bir vechile kufvi yoktur. Clnku kifvi bulunan her hangi bir sey, bir is yapmak igin
ya kufviyle birriza ictima'a veya kifviiniin muvafakatini, ademi miidahalesini istihsale ve hilafi takdirinde
onun viicudunu izaleye muhtacdir. Halbuki kiifiiv, tam denk oldugu igin hig biri digerine galebe
edemiyecegi cihetle ikisi de tadruz ve tesakut eder aciz kalir, bir ¢ép bile kimildatamazlar, bir noktayi tahrik

icin misavi iki kuvvet mitekabilen tatbik edildigi zaman miisbet menfi yekdigerinin te'sirini ibtal ettigi igin

hareket miimkin olmaz. 1-1= misavi sifr olur. Zatinda béyle bir ihtiyac
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ve aciz mimekin olanlarin ise hig biri ilah olamaz, buna birhani temani' denilirki SGrei enbiyada «

[ ! -
. - W w 28~ | - -~ P o -
U.L.«.A_S ‘Ll-s ‘ y ‘ 3.@_5 ‘ L«.ﬁ.ﬁ O\—{ j'S » ayetiyle ve Sirei israda «
P P - )
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M—g—g—nﬂ » ayetleriyle beyan buyurulmustur. Ma'budluk hakki olan ilah, hakiki samed, ancak bdyle

kendisinde hig bir vechile acz-0 ihtiyac mimkin ve mitesavver olmiyan ve kendinden maadasini diledigi
zaman kahr-u ifna edivermege kadir bulunan galib ve kahhar olan ehaddirki o Allahdir. Hiisni aksa, cemali
a'lada mukabilinde hig bir misil ve misali bulunmiyan ve asla infi'al ve tagayytirii zeval ve fenayi kabil
olmiyan ve huisn-U cemalin 1dzimi olan sevmek sevilmek i¢in de kendi kendine kafi bulunan ve tecellii
tammina yine kendisinden bagkasinin tethammill olmiyan o hiisni fa'aldirki onun tecelliyyatina meb'de ve
minteha mimkin degildir. Kendini hicabsiz olarak gdsteriverdigi, tecellii tamm ile tecelli ediverdigi lahzede

her g6zi irebilen méasivayl kendinde mustehlek edip eritiverir. Onun igin «

L
- o ~
Sl

o - w -

o ~ -
‘ LJ""‘" - » diyen Hazreti Musaya «len terani» buyurmus, sonra da «

[N rd
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LR& w‘}ﬁ J’;} \fc ‘le?.— J?}Ll.j 4...).:& ul?(—? \_Q_b» buyurmustur.
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Ne sifli, ne himmetsiz, ne bedbahttir o kimseler ki binlerce misil ve misali bulunan, mahdud bir resim ve

tasvirin gergevesi icine sigan, ve génul denilen sirri meknundan haberi bile olmiyan bigarelere, putlara

gonul verip meclab ve maglib olup da perestis eder. Ebu Leheb gibi tebab olur giderler.

Hulasa: Bu Sdrei celile basta mahza inga ifade eden bir emir tahtinde, ikisi mucibe ¢l salibe olarak bir

mevzu'a raci' bes kaziyyeden ibaret dort dyet iginde gayet sade fakat derin ve muhit bir vecazet ve

belagatle mearifi ilahiyye ve akaidi islamiyye tafsilatinin bitiin esasini ihtiva etmektedir. Ve onun igin

balada zikr olundugu lzere hakkinda varid olan ahbar ve asér varid olmustur. Evvela «kil» emrinin amiri,

batinda sabit bizatihi miteayyin, kiinhi zati bagkasi igin hakkiyle idraki gayri

kabil,
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azimlssan bir hivviyyeti gaybiyye oldugunu bir gaib zamiri ile is'ar ederek tldhiyyet sifati ve ismi celéli ile

zahire tecelli eden Allah tealanin ehadiyyeti bir kaziyyei evveliyye ile bildirilmis, saniyen, ma'nasi viicubi

vicud, gindyi tam kemali c(d ile bitin halk icin mebdei vicud, gayei maksud, mercii kil, yekéne rab



demek olan samediyyetile ilahiyyetin ma'nasi tethim edilmis, salisen, k&ffei mevcudati yokken yaratan,
hepsine birer hilkat verip mahzi keremiyle varlik hil'ati giydiren, celal ve cemal eseri yagdirarak hepsine
ilah olan o ehad Allahiissamedden batinda zahirde hig bir sey'in ne ilmin, ne ma'limun, ne iradenin ne
muradin, ne fi'lin ne mefullin, ne ma'nanin ne suretin, ne ruhun, ne cismin ne afakin ne enfiistin tevellid
tarikiyle gikmadigi, ya'ni ilmi birbirinden dogdan fikir ve taakkul hareketleri kabflinden olmadigi gibi irade ve
fi'li ve masnuati da kendisinde bir ihtiyac bir tahavviil ve infisal ve kendisine bir miisabehet ve miicaneset
iktiza edecek vechile zuhura gelmedigi, ve binaenaleyh onun baba, ana olmaktan, veledi bulunmaktan,
neticesi alinacak bir mukaddime vaz'iyyetine dismekten miinezzeh oldugu, mahlik i¢cin akamete mani' bir
seref ve meziyyet olan validlik sifatinin o her diledigini « u§ » emriyle yapan ve tecezzi ve noksandan
minezzeh olan ehad samed icin kemaline miinafi, tenzihi vacib bir eksiklik olacagi, ¢iinkii onun
baskasindan tevelliid etmis olmayip lizatihi kadim degismez vacibil'viicud oldugu ve binaenaleyh veled
olmaktan da veledi bulunmaktan da minezzeh ve onun igin valid veya mevlad olanlarin ilah olmasi muhal
bulundugu, velhasil onun ne fevkinda ne tahtinde bir ilah mimkin olmadigi gibi onunla beraber, ona
musavi hi¢ bir denk bir ehad bulunmak veya dogurulmak veya yaratimak imkani da olmadigi, onun zati ve
sifati sirket vukuuna mani' ya'ni lizatihi hakkin mukabili lizatihi batil ve mimteni' oldugu ve onun

icin
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UlOhiyyette sirk iddialari hep batil oldugu gibi tevhid namina tevlid ile teslis iddialari da batil bulundugu Gg¢

cumle ile anlatiimig ve bu Ug¢lnin birbirine merbut olarak mecmuunun birden ifadesi matlib oldugu

anlatiimak Gzere son iki cimle vav ile atf edilmis, maamafih en sonraki hepsinin de beyan ve takririne k&fi

oldugu icin atfile beraber mistekillen bir ayet olarak getirilmistir. Bunun bariz olan ince niiktelerinden birisi

de biri evvelinde misbet biri de dhirinde menfi olarak ehad lafzinin iki defa zikr edilmesi iki ayete fasila

yapilmasidirki bununla ehad l&fzinin arabcada iki sureti isti'malinin ikisine de tenbih olunmustur. Zira

balada Ragibdan naklen beyan olunmustuki ehadin isbattaki ma'nasiyle nefiydeki ma'nasi ayni degildir.

Birinde tahsis birinde ta'mim vardir, onun igin iki fasilada zikri tekrardan ibaret olmamis belig olmustur.

Bunun hasili séyle demek olur: Allah teal3, ikilegsmesi veya yok olmasi veya degismesi imkan ve ihtimali

olmiyan hep birdir, ne fevkinde, ne tahtinde ne beraberinde ona ikinci olacak bir hep bir daha yoktur. Hem

sade hep bir olarak degil, gerek miinferiden gerek miictemian, gerek az gerek ¢ok her hangi bir vechile

ona misavi veya muadil, misabih veya muariz hi¢ bir kiifiv de yoktur. Ondan baska hi¢ bir ilah yoktur,



olmasi mimkin degildir. Yani Allahin ehadiyyetini tanimak, ondan serik ve naziri bisbitiin nefy etmek igin
ondan baska bir ilah yoktur demek kafi degildir. «ondan baska hig bir ilah yoktur» diye maadayi nefyi killt
ile nefy etmek iycab eder. Clinkl ondan baska bir ilah yoktur, denildigi zaman «baska bir tek ilah yok fakat

bir gok ilah vardir» ma'nasi da kasd olunabilir. Salibei kiilliyye ile cins nefy edilmis olmaz. Salibei sahsiyye

-

1
|w w -1 -~
veya clziyye melhuz olabilir, onun igin kelimei tevhid « A-U ‘ y \ 4-5 \ y » diye nefyi cins igin
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olan «la» iledir, «leyse» ye misabih olan «la» ile degildir. « J \ D) 4-5 ‘ y \ “-—S \ J" Lﬂ)

e rd e = - rd

Sh:»6341

ayetinde «may ile ifade olunurken de nefide istigrak icin «min» getirilmistir. «

L ! -

28 -~ 2R [w - W

S ‘ ) 4-5 ‘ 4-U ‘ LA—" » gibi «innema» da bdyledir. iste ehadin bir isbatta bir de nefiyde olarak
iki def'a zikrinde bu miihim nikte ile ehadiyyeti ilahiyyeyi beyan ve takrir vardir. Allah, dyle bir ehad,
sameddirki ona her hangi bir temayiiz veya tesaviile deng olacak ne bir vahdet ne de bir kesret miimkin

degildir, onun ne birincisi ne ikincisi, ne tglincusi ilh... olacak hig birilah, dyle viicudu vacib hig bir mevcud

yoktur ve olamaz. Ondan 6tesi ve onun dengi olmadigdi gibi ondan beri de bitin mevcudat ve miimkinat



hepsi toplansa ona karsi hictir, hepsi kendi zatlarinda halik ve ma'dumdur, hepsi viicud ve bekada hep ona

muhtacdir, kendisine asla adem ariz olmiyan zati hak o, hakikati viicud ancak onundur, maadasi

kendilerinden ve kendileri igcin mevcud degildirler. Onlar birbirlerine kufv olabilirler, birbirleriyle birlesir,

birbirlerinden ayrilir, ictima, iftirak eder, birbirlerinden dogar, birbirleriyle niza' eder, birbirlerine zidd-i serr

olabilirler, fakat hig birisi kendiliklerinden degil, hepsi Allahin vergisi, miisaadesi iledir, biitlin onlar

arasindaki niza' ve sikaki kesecek, ihtilaflari kaldiracak, iyiyi kotlyu segip, serri defi' hayri teksir, ziImu ibtal,

hakki 1zhar eyliyecek olan hep onun inayet ve hukmudir. Bitiin Semavat ve Arziyle adlem, Diinya ve ahiret

onun ehadiyyetine mustenid, samediyyetiyle kaim, hukmuine, fermanina mahkimdurlar.

Bundan dolayidir ki ta basta Enesten ve Ubeyden rivayet olundugu iizere biitiin Semavat ve Arzin bu

Sdre Uzerine muesses oldugu zikr edilmistir, kessaf tefsirinde bu Sdrenin butliin Kur'ana muadil olduguna

dair bir rivayete isaret olarak sdyle demistir: Bu Sdre, metninin kisali§i ve tarafeyninin tekarubiyle beraber

nigin Butlin Kur'ana muadil olmustur? dersen! derimki: bir yliksegin yiiksekligi nigin ise onun igindir. Bu

baska degil, ancak Allah
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tealanin sifati ve adl-U tevhidi Gzere dirildigi icindir. Bunun fazlini i'tiraf edip de Resulullahin kavlini
tasdik eden kimse igin delil olarak tevhid ilminin Allaha olan nisbeti serefi kafidir. Nasil olmazki ilim,
ma'liima tabi'dir, onun serefiyle serif, disglinligiyle diisglin olur. Bu ilmin ma'limu ise Allah ve sifative
onun hakkinda céiz olup olmiyanlardir, o halde onun riitbesinin serefini ve makaminin celaletini ve her
Ilmin Gzerinde hakimiyyet ve istilasini ve hig birinin yetisemedigi 6gdile irismesini ne zann edersin? Her
kim onu istihfaf ve istihkar ederse ma'limuna ilminin za'findan, ona ta'ziminin azligindan, saygisinin

yoklugundan, &kibetine nazardan uzak olmasmdandlr—-“‘ .

- '
fw R ~ 10 8o R o -~ LY [fw -~ 8 o 8
Bundan anlasildigina gore « 4-l§ J ‘J-G-S | JM J1 el j—“ J—9 = bitiin
Kur'ana muadil olur» diye bir hadisi nebevi rivayet edilmis demektir. Kenziilummalde mezkdr oldugu Uzere

bunu ibniilenbari Mesahifte Hazreti Enesten soyle tahric eylemistir: «

L@_,L;mybum J.e\fz_:d\;,.fb\}c,;.«_;\_n

-~ 10 8o

A-l{ Q‘jﬂ-j | JJJU » ne men' eder herbirinizi her gece « J?" “-U‘ ‘}A JJ »

okumaktan? Clnki o bitin Kur'ana muadil qur—'Q‘ . Alasinin zikr ettigi izere Miisnedde Ibni lehia

tarikiyle Ebi Seirydden bir rivayette de Nisfina veya sllustine diye sekk ile varid olmustur. Merfu' ve mevkuf



ekser rivayetlerde ise sullsune diye ta'yin edilmistir. Ezcimle su hadisler: &ciz olur mu biriniz bir gecede

Y0l
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Kur'anin silisini okumaktan? Buyurdu bu onlara zor geldi, buyurduki: « J->" “-U ‘ jﬁ JJ »
okur o, Kur'anin suliistine muadil olur. (Ahmed Misnedde, Buhari, Ebu ya'la, ebi Seiydden), (ibni Hibban
sahihinde, ve ibni seni, ve Ebu Niilaym Hilyede, ve Taberani, ibni Mes'uddan). (Beyheki Suabda Ebi

Eyyubdan), (Hatib Ebu Hireyreden).

Aciz olurmu her biriniz her gece Kur'anin siiliisiinii okumaktan? Buyurdu. Evet dediler: biz ondan daha

aciz ve daha zaiyfiz, buyurduki: Allah azze ve cell Kur'ani
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¢ clize ayirdi « J->" “-U ‘ jﬁ J-9 » 1 Kur'anin ciizlerinden bir cliz' kildi (Ahmed, Mislim,

Ebldderda'dan).

Resulullah sallallahl aleyhi vesellem buyurduki: nefsim yedinde olan Allaha kasem ederim o, ya'ni «

o

- -

,n:v - 8 ,f'
J.}-‘ d_l_s ‘ jﬂ JJ » Kur'anin siiliisiine muadil olur, (Buhari, ve ibni Hibban Ebu Seiydden).

%M



Resulullah sallallahl aleyhi vesellem buyurduki: toplanin, size Kur'anin Silisiini okuyacagim, derken

[ !
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toplanan toplandi, sonra nebiyyullah sallallahi aleyhi vesellem ¢ikti « > \ “ul-j \ jﬁ J-5 » 1

okudu, sonra girdi, ba'zimiz ba'zimiza dediki: sanirim ona Semadan bir haber geldi, girmesine sebeb o
oldu. Sonra nebiyyullah sallallahi aleyhi vesellem gikti da ben, dedi: size Kur'anin siiliisiini okuyacagim

demistim iste o Kur'anin siltisine muadil olur (Mislim Ebu Hiureyreden).
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Herkim « M \ ‘LU \ J?" “-U ‘ ‘}A J-? » okursa Kur'anin sultsini okumustur.
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(Taberanti, ibni Omerden). Herkim bir kerre « J ‘ 4-U ‘ j—“ JJ » okursa Kur'anin sulisun
okumus gibidir, iki kerre okursa Kur'anin siiliisanini okumus gibidir, Ug kerre okursa biitiin Kur'ani okumus

gibidir. (Ra&fiT; Hazreti Aliden). Daha bunlar gibi bir hayli rivayetler vardir.

Su halde bunun vechi nedir? Bu hususta mifessirin ve Ulemanin iki kavli vardir. 1) bir kismi: murad
sevabi i'tibariyle degdil, ma'nasi i'tibariyle U¢te birine muéadil olmasidir. Demisler ve buna muslim hadisinde
U¢ cliz'e taksim kaydiyle istidlal eylemislerdir. Ancak (g cliz'e taksimin suretinde bir kag vecih

séylemiglerdir ki baslicalari sunlardir:



1- Kur'anin meanisi ¢ ilme raci' olur: ilmi tavhid, ilmi tesri', ilmi tehzibi ahlak. Bu sire ise son iki kismin

esasl olan tavhidi eblag vech ile mibeyyindir.
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2- Denilmistir ki: Kur'an bir bakima akaid, ahk&m kisas bu tg¢lini mistemildir, bu Sare ise hep akaide

mute'alliktir.

3- Gazali Cevahirde demistirki: Kur'andaki ulimun anahatlari ti¢ nevi' ilimdir: mebde'e ilim, meade ilim,
bu ikisi arasindaki sirati miistakime 1lim, mebde'e aid demek olan bu Sdre onun sillisine muadil demek

olur. Fakat bizce bunda nazar vardir. Zira Allah sade meb'deden ibaret degil, «evvel ve ahir» dir. Hem
f~- o 8 o

meb'de hem mead « Q‘}”-JJ 4.2_5 \ } » dur, sirati miistakim de dogrudan dogru ona gétiren yol

- -

oldugundan samediyyetin gayei maksud olmasi ma'nasinda mercilyyet ile beraber ona da isaret vardir. O

halde bu taksime gore bu Sure hepsine muadil demek olur.



4- Bir de denilmistir ki: Kur'andaki metalibin en biytkleri kendileriyle iyman ve islamin husule gelecegi
tic asildir ki bunlar Allaha ma'rifet, Peygamberin sidkini i'tiraf, Ahirette Allahin huzurunda kiyame itikaddir.
Bu Sdre bu i'tibar ile onun siltstdir. Daha bunlardan baska vecihler de séylenmistir, ve denilmistir ki her
hangisi olursa olsun silis rivayetiyle killine muadil olmak rivayeti arasinda tenafi de yoktur, ¢linki tevhid
bunlarin hepsinin asli ve maadasi onun vesailidir. 2) Diger bir kisim Ulema da murad sevab i'tibariyle
sulistine muadil olduguna kail olmuslardir. Hadislerin zahiri bu oldugunu séylemislerdir. Buna i'tiraz
olunarak denilmistirki: Hazreti Peygamber sallallahl aleyhi ve sellem her kim Kur'an okursa her harfina on
hasene vardir. Buyurmus oldugundan tamamiyle Kur'an okumanin sevabi bu Sdrenin sevabina nisbetle kat

kat fazla olacagi asikardir.

Buna da sdyle cevab verilmistir: Kur'an okuyan igin iki tirlG sevab vardir: birisi her harfine gére verilen

tafsili sevab, birisi de hatim sebebiyle climlesine birden
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verilen icmali sevabdir. « > \ 4.U \ jﬁ JJ » okumanin sevabi Kur'anin hatim sevabinin



sulistine muédil demektir. Yoksa tafsiline degil. Bunun misali netekim bir kimse birine bir ev yaptirmak i¢in
Ucret olarak yevmiyye mu'ayyen bir mikdar meblag kararlastirir, binayi bitirdigi zaman da yevmiyye
Ucretinden bagka bir de bahsis verir. Buhari serhi Kirmanide derki: bitin Kur'anin silistini okumak sade
bu Sareyi okumaktan elbette daha mesakkatlidir, o halde onun hukmii onun hukmiine nasil misavi olur?
denilirse, stlisln kiraeti sevabi on katiyledir. Berikinin sevabi ise onun bir katidir, tesbih aslindadir,
ziyadesinde degildir, dokuzu ziyade megakkat mukabilindedir—& \ . Sihabi hafaci buna iliserek demistir ki:
kelamullahin meanisine nazar, ayatini tedebbir eyliyen igin olan sevab baska, anlamiyarak okuyan igin
olan sevab baskadir. Murad: her kim bunu edasinin hukukuna riayet ederek ve ince ma'nalarini anliyarak
okursa boyle teemmiil ve tedebbdir ile okumasi Kur'anin ma'nalarina bakmadan sullisinu okumaga muadil
yahud ma'rifetullaha ve tevhide ta'alluk etmiyen siilisiini okumaga muadildir, demek olmalidir. Zira esrefi
meani esrefl elfazdan ba'zisina zamm olununca o cins elfazdan bir coguna muadil olmakta garabet yoktur.
Mesela en nefis cevahirle murassa' on miskal vezninde bir altin levha bin miskal ve daha ziyade altina

miisavi olabilir =2 \ .

Alasi de derki: Allah tealanin mahzi keremiyle ¢ok bir mesakkat olmiyan ba'zi ibadetler yine o cinsten kat

kat mesakkatli olanlarin sevabindan daha ¢ok bir sevab tahsis buyurmus olmasina méani' yoktur. Netekim



ba'zi zamanlarda, bazi mekanlarda bir Ibadete digerlerinden fazla sevab tahsis edilmis, ve hatta ayni
ibadet ba'zisinda vacib ve ba'zisinda haram kilinmistir ki, bunun hepsinde ancak Allahin kendi bildigi
hikmetler vardir, bu da onlardan farkli degildir, binaenaleyh her ne suretle olursa olsun bu

Sdreyi
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okuyana ayni Kur'anin bu Sareyi mustemil olmiyan bir slllsinu ayni suretle okuyanin sevabi kadar bir
sevabin mahzi fadl olarak tahsis buyurulmus olmasi istib'ad olunmayip hikmeti tahsis, ilmi ilahiye tefviz
olunmak gerektir, ibni Abdilber de «bu mes'elede siik(t, kelamdan efdal ve eslem» oldugunu séylemistir

—»“‘ . Filvaki en salim olanda budur, bununla beraber Kessafin ihtari da midhimdir.

Bltliin bunlardan sonra fikri acizaneme sanih olan da sudur: ta S(rei fatihada besmelenin baginda
beyan ettigimiz vechile ilmi Kur'anin mevzu'u, tldhiyyeti haysiyyetiyle Allah tealadir, ya'ni Allah teala ile
mahllkati ve bahusus zevilukul ve bilhassa insanlar beyninde bir taraftan GlGhiyyet ve bir taraftan

ubudiyyet demek olan nisbeti ilahiyye ve rabbaniyye i'tibariyle Allah tealadir. Fatiha, basinda bunu



mubeyyin oldugu gibi bu Sdre de Allah tedlanin kendi bir tarifi olmak i'tibariyle bitin 1lmi Kur'anin kaim
oldugu musnediileyhi mibeyyindir. Bu haysiyyetle bu Slre Fatiha gibi batiin Kur'anin bir hulasasi ve
binaenaleyh muadili demektir. Sonra Kur'anin mecmuu Fatihasi, ortasi, hatimesi olmak tizere ¢ kisim
demektir ki bu milahaza Gazalinin noktai nazarina misabihtir, Fatiha ma'lim ki immuilkitab olan

elhamddir. Hatime de Ihlas ile mu'avvizeteyndir. «

-~ ©

o~ ~ ~ o~ - W & o - -
Shs 9 = °M‘ o » hadisi kudsisinin delaleti iizere Fatihanin
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yedi ayeti Allah ile kulu beyninde olarak iki kisma dyle bir taksim ile taksim buyurulmustu ki, bundan Gg¢

kisim husule gelmis oluyordu; birinci kisim ¢ ayet ile yalniz Allaha aid, ikinci kisim bir ayet «
L -
w

= -0 - - - Afe- -
O.:.x.?..‘.m_; .ﬂ\_j‘ ) J\_,‘_x_: ﬂ\—j‘ » bir ucu Allaha bir ucu kullara aid, t¢iinct kisim lg¢ ayet sade
] - e
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kullara aid. Hatimede de (i¢ Stirenin birincisi olan « d>1 ald) ¥R J-9 » yalniz Allaha aid, «
R R~ ° ,f'
A-j—c‘\ JJ » lerle ona taavviz ise kullara aid oldugundan bir bakima ihlas, elhamdin ve binaenaleyh

bitln Kur'anin nisfina, bir bakima da ligte birine mu'adil demek olur. Su halde bunlarin ma'nalarindaki

incelikleri ve miinasebetleri duyabildigi
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kadar duyarak okuyanlar o nisbette tafsilen muadil sevablara néil olacagi gibi, ma'nasini anlamaksizin
icmalen iyman ile okuyanlar da o nisbette icmalen muadil sevablarina nail olurlar. Nazim, haddizatinda

ma'naya dall oldugu, hurufa gére sevab da nazmin tilavetine aid bulundugu i¢cin mevud olan sevabdan

~0 - fo -

elbette hali olmaz, « \—S@—S \_;'.A\ J’L}Q j\:l:é :\;-:-M-;:S \—’ ;,[;- GLJ; » va'diyle bir harfe on
sevab veren Allahin bir ihlasa da digerlerinin tamamina veya nisfina veya siiliisiine muadil sevab
vermesine mani' bulunmadigi gibi béyle tahsisati ilahiyye de «

5— - - s 8 c0- - 2 2 - 880 -
%9\15_3 \_A 4.U ‘ Ja.ﬁ_j)%ﬁ . C%v\_jﬁ \-ﬁ vghj%? » hukimlerinden baska

]

sebeb de aranmaz. Ihlasa mukarin olarak ma'nayi anlamaga ve sonra mucebince amel etmege calismak
da ayrica birer hasene olduklarindan dolayi siibhe yok ki onlarin sevabi da munzamm olunca ecir, daha
yukselir. Ve iste tefsir ve me'al ile ma'nayi ve ahkami anlamaga ve anlatmaga ¢alismadan da matlb budur,
ve bu Sdrenin fezailine dair daha bir gcok hadislerde merviydir, iclerinde kavi olanlar da zaiyf olanlar da

vardir. Ba'zilari bunun Kur'andaki Sdrelerin efdali oldugunu da sOylemis ise de, Fatihanin her namazda

-

- _o - - “ oo o
okunmasi vacib oldugu « uw | Wu—’ Y ‘ 05&- y » buyruldugu halde bunun

oyle olmamasi ona méanidir denilmese bile muvafik da degildir.

AlGsi derki: bunun hakkinda varid olan ehadisi sahiha fadlina kafidir, hatta Kur'andaki Strelerin efdali



bile denilmistir. Buna Misnedi darimide Ebu mugireden, Safvani kil&'iden rivayet olunan su hadis ile

istidlal edenler de olmustur. Soyle ki: bir adam «Yaresulallah! Kur'anda hangi Sre a'’zamdir?» dedi, «

[l !
-

R~ [w -~ 8 o 8

J?" A-l-s ‘ jﬂ JJ » buyurdu, yine Miisnedde Muazibni rifa'a ve Useyd ibni Abdirrahman
tarikleriyle Ukbe ibni amirden: demistirki: Resulullah sallallahii aleyhi vesellem bana: Tevratta ve incilde ve
Zeburda ve Kur'ani azimde bulunan Sdrelerin hayirlisi tGi¢ SGreyi 6greteyim mi sana? buyurdu, evet, dedim,

bunun lGzerine bana
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%;«GC—S ‘ Q-JJ—’ » i okuttu, sonra da buyurduki: ya ukbe, sen bunlari ve Tebbeti bir gece unutma
hepsini oku, Tirmizi de bu hadisin bir kismini rivayet etmis ve Hasen demistir. Maamafih bu, Kur'andaki
Sdarelerin mutldka efdali olduguna delalet etmez, belki efdal olanlardan olduguna delélet eyler. Kur'an
Sdrelerinden birini digerinden efdal demeyi tecviz etmiyen, yani aralarinda fazilet farkini inkar edenler

olmussa da Ibni hassad demistirki, bu babda varid olan nususun kesreti ile beraber fadilde ihtilafi inkar



edene taaccib olunur. Tafdile kail olanlar da vechini beyanda muhteliftirler: Ba'zisi demistirki: fadil, nefsin

intikalat ve evsafi ulayi tedebbir ve hasyeti i'tibariyle sevabin blyikligine ve tazaufiine raci'dir, diger

taraftan da denilmistir ki: hayir zati 1&fza raci'dir. Clinki Sdrei ihlasin tezammun ettigi mesela vahdaniyyet

ve sifati ilahiyyeye delélet, mesela Tebbette mevcud degildir, binaenaleyh tafdil ancak meanii acibe ve

kesreti iledir halimi de beyhekiden soyle nakl etmistir: ayat ve siiver beyninde tafdilin ma'nasi miiteaddid

seylere raci'dir: birisi onunla amel digeriyle amelden evla ve nas i¢in |azim olmaktir. Bu cihetle emir ve neht

ve va'd-U valyd ayetleri kisas ayetlerinden daha hayirlidir denilir. Clinkl kissalarla ancak emr-i nehyin,

inzar ve tebsirin tekidi matiGbdur, nas bunlardan mistagni olmaz, kisastan ba'zan mistagni olabilirler.

Onun igin usul kabilinden olan ve nasa daha lazim ve daha faideli bulunanlar onlar hakkinda tebei

olanlardan daha hayirli olur. ikincisi, Allah tealanin esmasini ta'dad ve sifatini beyan ve azamet ve celaline

delélet eyliyen ayetlere bunlari mistemil olmiyan ayetlere nazaran kadri daha ali sani daha yiksek

ma'nasina efdal denilir. Ugiinciisii, bir Stire bir Streye, bir ayet bir ayete nazaran daha hayirli denilmek su

ma'na ile olur ki: bunu okuyan kimse okumakla uhrevi olan ilerideki sevabdan maada pesin

bir
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faide ve tilavetiyle husule geliverecek bir ibadet iktisab edivermis olur. Mesela Ayetelkiirsi, ihlas,
mu'avvizeteyn gibi ki bunlarda Allah tealdyi ylksek sifatlariyle zikir bulundugundan bu zikrin fadlina ve
bereketine i'tikad ve itmi'nan ile bunlari okuyan kimse kiraetiyle derhal korkulan bir seyden ihtiraz ve Allaha
i'tisam faidesini hemen iktisab etmis ve tilavetiyle Allaha bir iIbadet yapmis olur. Hukiim ayetlerine gelince
bunlarin nefsi tilavetiyle hukiim ikame edilmis olmaz, ancak ona ilim vaki' olur. Bir de su ma'na ile bir SGre
bir Streden efdal denilirki, Allah teala onun kiraetini digerlerininkinin kat kat kiraeti gibi kilmis ve ona
digerlerine vermedigi sevabi vermistir. Her ne kadar onun bu dereceye balig olmasina sebeb olan ma'na
bize zahir olmasa bile... ki bunun naziri ezmine ve emkinenin tafdilinde séylenildigi gibi te'abbidi olan
tahsisati ilahiyyedir. Hasili, bu vecihlerin her hangi birisi rtibariyle tafdil hepsinin kelamullah olmasi

i'tibariyle misavi ve ona nisbette mittehid olmalarina muinafi olmazJ‘ -hepsi de «
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Korunacak insanlara hidayet olmak lGzere inzal buyurulmus olan kitabullahin «
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» fatihasiyle i'1ani tevhid ve iyfayi risalete baslamis olan resulullahin nihayet va'di sidk tizere atai Kevser ve
feth u zaferle tesbih ve hamd ederek rabbinin likai magfiretine iren sani Muhammedisi ile husni akibeti ve
ona bugz edenlerin, ziddina gidenlerin Ebu Leheb ve karisi gibi nare giden akibeti elimesiyle husrani
anlatildiktan sonra biitiin sirk saibeleri kesilmek ve Nasaranin Hazreti isa hakkinda distiikleri yanlishga
disitlmemek lizumu, ve hepsinden gayei maksad ma'rifetullah oldugu ve serik ve nazirden ve zidd-i
rakibden miinezzeh olmak ancak Allaha mahsus ve bitiin mésiva ona muhtac. Evvel ve &hir onun

ehadiyyetinde fani ve mistehlek ve ancak onun
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samediyyetiyle kaim bulundugu hatime olarak hakkalyekin tesbit edilmek tizere bu Sarei celilede sirri
tevhid her saibeden ari, her sibheden azade halis bir iykan ile ta'lim ve telkin olunarak Allah tealanin
dogurmaz, dogurulmaz ve hig bir vechile kiifvii bulunmaz ehadiyyet ve samediyyetile taninmasi [izumu
bildirilmistir, o halde Peygamber dahi dahil olmak tizere bitin alemin ve bilhassa zevilukul i¢cin mahldkatin

meratibinde yekdigerine karsi olan serlerden onun samediyyetine siginmaktan baska bir selamet garesi
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buyuruldugu gibi hatimede de o samediyyetin hukiim ve ma'nasini bir beyan olmak izere bu ihlasin

akibinde afaki veya enflisi her hangi bir ser kargisinda son garei selamet ona esmaf husnasiyle iltica

ile son emr olarak teblig ve ferman buyurulmustur.



